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A questdo do mal em Boécio sob a perspectiva do igo platdbnicoGorgias

The question of the evil in Boethius under the estve of the Platonic
dialogue Gorgias

Mauricio Medeiros Vieira®

Resumo: A questdo do mal em Boécio corresponde a um doasteentrais da sua obra, pois atravesBa o
Consolatione Philosophiagraticamente de ponta a ponta. E inegavel que gsgastinho contribuiu, e muito,
para o seu pensamento, em especial, na sua pramstsolucdo do problema do mal. No entanto, tenedi
apenas ao bispo de Hipona a solucéo proposta pariddodo corresponderia a uma visdo integral dattean
do mal, pois é notavel que o sabio romano tambéesapte em seus argumentos uma forte inspiractinjga
ao afirmar que a recompensa dos bons é a aquidicBondade e o maior maleficio dos maus é a agaisia
maldade. O objetivo desse estudo é abordar apigianica do didlog&Gorgiaspresente n®e Consolationea
fim de corroborar que a solugéo do sabio romaneesolproblema do mal ocorre somente pela comuntidie e
0 pensamento platdnico e agostiniano. Para fimaltestacaremos que para o autor, mesmo que paocebi
mal ndo existe, e que a aparente desordem nabdigfo de bens e puni¢cdes consiste num erro dpgmtisa
do ponto de vista humano.

Palavras-chave:Mal. Bem. Deficiéncia. Providéncia

Abstract:The question of evil in Boethius corresponds te @f the central themes of his work, Because it
traverses th@e Consolatione Philosophigeractically from end to end. It is undeniable tBaint Augustine
contributed, and much, to his thinking, in partarulin his proposal for solving the problem of etAbwever, to
credit only the bishop of Hippo the solution propddy Boethius would not correspond to an integisibn of
the evil theme, for it is notable that the Romagesalso presents in his arguments a strong Plaisypdiration

in affirming that the reward of the good is the Aiition of goodness and the greatest evil of tieked is the
acquisition of evil. The purpose of this studydsapproach the Platonic idea of the dialo@@rgiaspresent in
the De Consolationgin order to corroborate that the solution of Reman sage on the problem of evil occurs
only by the communion between the platonic and Atigian thought. To conclude, we will emphasize tha
the author, even if perceived, evil does not exia that the apparent disorder in the distribuébgoods and
punishments consists in an error of perspectiva fittee human point of view.

Keywords: Evil. Good. Shortcoming. Providence.

1. Introducéo

A obra tardia de Severino Boéciope Consolatione Philosophiai uma das obras
mais lidas e apreciadas na Idade Média (depoisSdgrsadas Escrituras e a Regra monastica

de S&o Bentd)por abordar temas classicos da filosofia aftiGam efeito, a DCPé mais do

! Doutorando em Filosofia pela Universidade FedeéedPelotas (UFPel). E-mail: m.mau2006@yahoo.com.br

2 BOECIO,A Consolacéo da Filosofjgrefacio, p. XLII.
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gue uma busca incansavel pelo consolo de um coddeénenorte ou de um desabafo tragico
e angustiante. A obra testamentaria de SeveringiBd&ata também (ou principalmente) da
reflexdo de um erudito que busca na filosofia oéwimpara sua alma esquecida e doente. Em
verdade, podemos dizer que no DCP ha dois temasigmis que norteiam a obra e que se
encontram relacionados: A busca pela verdadeireidatie e o problema da existéncia do
mal. Logo, sem a resolucdo do problema do mal ia ke felicidade se torna questionavel,
pois se 0 mal existe, e pode até ficar impune, cénmmssivel que um homem alcance
verdadeiramente a felicidade?

No que tange o problema do mal, de modo similargosAgostinho, Boécio nega a
existéncia ontolégica do mal, pois seria um costraso admiti-la dentro da regéncia de Deus
que € substancialmente bom. Nesse sentido, aneflu@o bispo de Hipona é fundamental
para corroborar a ideia defendida por Boécio no DiliPseja, se todas as coisas provém de
Deus que é bom, o0 mal necessariamente ndo pode.eRmém, o fato de admitir que a
origem substancial da bondade resida em Deusfigasth apenas a inexisténcia ontoldgica
do mal, mas néo explicaria, por exemplo, o sofrimeitos bons e a incomoda ideia de
recompensa ou impunidade dos maus.

Nesse sentido, pretendemos mostrar que para exrrfesge problema, o sabio romano
se aproximara do dialogGoérgias de Platdo, ou seja, a influéncia do diadlogo plani
possibilitara a Boécio tentar responder um problgma aparentemente contraria a l6gica
divina. Nesse sentido, o sabio romano defenderaaqueaior recompensa dos bons €é a
aquisicdo da bondade e o maior dos males, consequente, € o fato dos homens serem
maus e permanecerem na maldade. Com efeito, Badgionentara que mesmo havendo, em
certos casos, o0 sofrimento dos bons ou contrari@menbeneficio dos maus, iSso hao
implicaria necessariamente numa deficiéncia da i@&ocia divina, mas num erro de
perspectiva do ponto de vista dos homens. ParéizAnairemos mostrar a fundamental

importancia da influéncia de Platdo para a solw@aenal no DCP, pois justificaria a reta

% vale dizer que a utilizagdo do termo “filosofiatiga”, esta direcionado a filosofia grega e a fifiss patristica
que se estende até Boécio. Porém, é notério quenoas da felicidade e da existéncia do mal, n&&oest
condicionados apenas a esses dois periodos dafifiiogois, de fato, serdo discutidos e investigaao longo
dos séculos por autores modernos e contemporaneos.

* Primeiramente, gostariamos de estabelecer quej pagdiante, iremos utilizar a abreviatura DCPapaos
referirmos a obra de Severino BoécioDe Consolatione Philosophiasegundo, utilizaremos para as nossas
citacdes a traducdo da obra de Boécio em linguagquasa “A Consolacdo da Filosofia” traduzida paisvh

Li e editada pela Martins Fontes em 1998. Nas noasroda pé apontaremos a referéncia do trecho
correspondente que podera ser encontrado em Latawéa da obra “Consolazione della filosofia” decau
Obertello, testo latino a fronte, editado por Rusddbri, 1996.
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acdo de Deus na ordem do mundo e corroboraria rfioetalmente para o argumento da

inexisténcia ontolégica do mal.

2. Agostinho e Boécio e a inexisténcia do mal

Ao lado da felicidade, o problema do mal no DCRvedos pontos fundamentais da
obra de Boécio, pois ele mesmo, preso e condenadort®, vivencia um grande mal que
agita sua alma e perturba o seu espirito. Comoefaitgrande questdo incbmoda para o
prisioneiro € admitir que possa existir o mal nuomdo dirigido por Deus que € bom, s6 quer

0 bem e é incapaz da fazer o mal.

Mas talvez a principal razdo de minhas angustipgs (gee, apesar da existéncia de
um ser bom que comanda o universo, o0 mal possérexiaté ficar impune. Isso
apenas ja é bastante surpreendente, e certamemri® @®cordar. Mas a situacdo é
pior ainda: enquanto o vicio reina e prospera,raudeé ndo apenas ndo recebe
recompensa alguma, mas também é calcada pelosopéseltrados e levada ao
suplicio em lugar do crinte.

Com efeito, essa colocacdo no didlogo entre a befdnora, “a Filosofid’ e o
angustiado prisioneiro, traz a lume a davida cémixastente no livro IV do DCP: como é
possivel existir o mal se Deus, que é a origemmalé todas as coisas, é essencialmente bom?
Nesse sentido, a “Filosofia” entra em acao afirnsaad seu discipulo que nada esta fora de
lugar, isto é, o governo de Deus é justo e nadapesta sua justica ou da sua bonfaulsis
ele é sumamente bom contendo em si todos os bessjadeis pelos homens. Por
conseguinte, a ideia do DCP é mostrar para o #eu ¢pie o mundo foi criado por um Deus
sumamente bom, completo, uno e perfeito, pois Beuprimeiro principio que cria todas as

coisas que naturalmente retornam para ele. O gorto nesse sentido € a ideia de unidade

® BOEZIO, Cf. OBERTELLO, 1996, p, 158.

® Vale registrar que a obra DCP é composta por dimams escritos em versos e prosa tendo como gooiata
do dialogo a propria Filosofia personificada quenvacudir o seu discipulo. Nesse dialogo, a beladh@an
pretende investigar as causas da angustia do r@igioe oferecer através da maiéutica a cura paakna
doente, no caso, o olhar para dentro de si e ocoetl® com sua verdadeira patria. BOEZIO, Cf.
MORESCHINI, 2006, p. 31; BETETTINI, 2010, p. VIIXI

" Essa questdo é abordada por Savian em um artigoniteado: “Estranhamento do mundo, cosmologiacaéti
em torno de uma poesia de Boécio. In: revista eséfia. Unisinos, vol. 9. Sdo Leopoldo, 2008, pp;18; e
por Soto em: Origenes y Boécio: apuntes sobre ey mauerte. In: Revista Agustiniana XL. Madrid, 299p.
955-963.
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que esta contida em Deus, pois no livro 1ll do DG&ando Boécio trata da felicid&dele
afirma que todas as coisas tendem para o bem eopama, logo, tendem para Deus que é
uno, bom e perfeitd.

Com efeito, o ponto fulcral do seu argumento éatiss 0 mal da substancia divina,
pois Deus é bom e dele s6 emana a bondade. Pabaooremano, por uma questdo Obvia, o
mal ontologico ndo existe, porém, reconhece o ntabhyue ndo procede de Deus mas do
homem através do abandono das coisas divinas agediearem a bens inferiores e
incompletos. Como observa Baftépara Severino Boécio o mal se trata de uma caréocia
ser e consequentemente, devido a essa carénciage @calegradacdo do ser na vida do
homem. Por conseguinte, para o sabio romano, tud@e afasta do Sumo Bem, se degenera,

deixa de ser ou simplesmente nao existe.

Certamente parecera estranho dizer eu que os maIsAo0 a maioria, ndo existem;
no entanto é exatamente o que ocorre. De fatoafiitno apenas que sdo maus,
mas, sem hesitar, que eles simplesmente nao saoeito, tu poderias dizer-me
que um cadaver € um homem morto, mas néo que éesimgnte um homem; do
mesmo modo eu poderia admitir que os malfeitoreshe@nens maus, mas néo que
eles participam do ser e da esséncia, no serfistao do termd*

Seus argumentos levam a apenas uma conclusdo:useéDe ser e tudo que existe
provém dele, todos os que se afastam de Deus dei@aistir, pois 0 que € e 0 que nao é
por coeréncia nao pode ser, e ndo sendo, ndo.existe

N&o é novidade que o caminho utilizado por Sevenécio no seu DCP para dar
uma resposta para a questdo do mal tenha sideencfedo por santo Agostinho, pois o
hiponense se interessou desde cedo pelo tema ddPoratonseguinte, essa tematica lhe
motivou a buscar incessantemente uma solucaoatétisf para tentar resolver esse aparente

paradoxo incompreensivo e intelectualmente incomodligostinho tratou do assunto,

8 DCP Ill, prosa 11, 82-109; BOEZIO, Cf. OBERTELL®M996, p. 144. O livro 1ll do DCP é praticamente
dedicado ao tema da verdadeira felicidade, j& g@sdiwros anteriores, Boécio abordou os bens deuRarque
resultam numa falsa ideia de felicidade. Os benEattuna como as riquezas, honras, glorias e Eaz#o
buscados pelos homens com a intencdo de obteremiadeira felicidade, no entanto, argumentara Bogue
eles sdo imperfeitos por serem pereciveis. Poodatto, através da influéncia neoplatdnica quesprE®e o
perfeito do imperfeito, o fato de haver bens fatsmsobora que haja um bem verdadeiro que sejacamapleto

e perfeito identificado com Sumo Bem, no caso Deus.

°DCP IV, prosa 3, 15-52; BOEZIO, Cf. OBERTELLO, 59. 168.

2 «Tydo o que existe é bom, porque provém do prépeim (4, 3, 14). Mas, se tudo no mundo é bom, de on
vem entdo o mal (1, 4, 30)? O mal ndo tem existéreal; ele existe, antes, apenas como caréngardacomo
decadéncia do ser. O mal pode ser encontrado sequ@ealgo abandona a ordem desejada por Deus,
renunciando assim a sua propria natureza e expgEm@do uma diminuicdo do ser (4, 2, 32ss; 4. 3s)l4s
(ERLER; GRAESER, 2005, p. 290).

' BOEZIO, Cf. OBERTELLO, 1996, p. 164.
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especificamente em sua obra “O Livre-Arbitlffp"mas ndo somente nela, em outra obra
denominada “Confissées”o hiponense também aborda o tema: “Qual a suarnrige Deus,
que é bom, fez todas as coisas? Sendo supremooeBemm criou bens menores do que Ele;
mas, enfim, o Criador e as criaturas, todos sés.tddonde, pois, vem o méaf?

Tentando obter uma resposta aos seus anseios, Agogtinho foi simpatizante por
algum tempo de uma seita denominada Maniquéfsmae entre outras coisas defendia a
existéncia de dois principios ontolégicos em suatrdw: o principio do bem caracterizado
pela luz, e o principio do mal, caracterizado palagas e relacionado a matéria. Segundo os
maniqueus, 0 homem seria uma mistura entre o e@rpalma, mas nao somente de uma
alma, afirmavam haver duas, relacionadas aos dorncipios ontoldgicos.

Consequentemente, a responsabilidade moral do hosema anuladd pois estaria

1240 Livre-Arbitrio” foi escrita entre os anos 38885 sendo composta por trés livros que tratanrigerm do

mal, a vontade livre e do porque que Deus dotowroelm com o bem do livre arbitrio mesmo sabendo que
poderia ser usado para o mal. Provavelmente afobidirecionada para responder as teses erradagitia
maniqueista, o qual Agostinho fez parte por algempo. Entre outras coisas, os maniqueus defendiam
existéncia de duas divindades ontolégicas: o miacdo bem, presidido pela luz, e o principio dol ma
representado pela matéria. Para maiores detallnes peefacio da obr® Livre-Arbitrio. Trad. Nair de Assis
Oliveira. In: Colecao Patristica, Sdo Paulo: Paul@95.

13 «Confissbes” foi escrita entre os anos 397 a 4@ de um trabalho intelectual dividido em tréizeos que

possui conteldo filosofico e teoldgico. Com hinoewvores, santo Agostinho relata a fraqueza huneaaa
bondade de Deus de forma filoséfica. E um dos $iviais importante da literatura e na mistica crs entre
outros temas, também se refere ao problema dovisaBOEMER; GILSON, 2013.

1 SANTO AGOSTINHO, 2011, p. 15.

!> Marcos Costa, comentador de Agostinho, em sua ‘dbaaiqueismo” de 2003 nos oferece uma excelente
explanacéo da origem dessa seita, da qual santstiAlgo foi adepto durante muito tempo: “No sécel@eiro

da era crista surgiu uma religido onde a questamaldoi colocada como central. Mani é o profetaséonario

que anuncia uma solucdo. A partir da Babilbnia, soimpério persa, este lider religioso vai exparsdia
doutrina para o Oriente e 0 Ocidente. Sua propuBbacncontrou apenas fiéis, mas também forte cmgiQr
ordem do rei persa Bahram I, teria Mani — segunttadicdo — sido crucificado e esfolado no ano @& 2os 61
anos de idade. Sua doutrina ndo morre com o mé&3trase dois séculos mais tarde, vemos seus dissipul
empreenderem famosas disputas filosofico-teologmam o grande pensador Agostinho, bispo cristdo de
Hipona e antigo adepto da doutrina maniqueista’STA 2003, p. 10). O comentador Garry Wills comemta
fascinio que o maniqueismo causou em Agostinho palqué de sua adesdo a seita: “(...) 0 maniqueismo
oferecia uma cosmologia racional e um conhecimsuaperior, pregado por seu fundador-martir, Mangefta

ndo sofreu a desvantagem que Agostinho perceb@&icdeo — a ignorancia do nome de Cristo, que exenci
obscuro fascinio sobre Agostinho desde a sua ifaft maniqueismo era uma heresia crista. TrataigioC
como a segunda pessoa da trindade — ele era arhngmitindo o Pai aqueles abaixo. A terceira pessa o
proprio Mani, enviado ao mundo pela Luz. Os marigfas acreditavam que continham em si particulasati
exiladas que tinham de ser libertadas do poderhesvie e tenebroso do mal. Esse elemento de psitadr
ajusta-se ao senso de Agostinho de suas propmasheacdes internas. O maniqueismo forneceu-ltegmaias
para explicar-se a si mesmo — como a triade hipiasta do superego, ego e id de Freud serviu delmpdea a
auto explicacdo de geracdes posteriores. O masigoeforneceu a Agostinho suas primeiras ferramentas
experimentais para o0 auto exame psicologico (WILE®9, p. 51).

16 “Os males, portanto, estariam vinculados & natufesica, fruto da parte ma da natureza do homegueo

significa dizer que ndo pode ser atribuida ao homesponsabilidade ou culpa pelos males, pois omoes
representam parte de sua natureza: a matéria eafpf@OELHO, 2014, p. 104).
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predisposto & maldade, uma vez que estes prindfpisariam o homem para o malja
gue esta diretamente ligado a sua natureza.

Com efeito, o dualismo dos maniqueus foi por algempo satisfatorio a Agostinho,
pelo menos, até seu contato com o neoplatonisnastenprmente com o bispo Ambrésio,
qgue Ihe apresentou um Deus Uno, Espiritual e criddaodas as coisas. Foi através da sua
conversdo que Agostinho, aconselhado pelo bispordsity obteve maior contato com as
leituras das Sagradas Escrituras, em especial ro te Isaias, que tanto lhe causava
perplexidade, e as cartas paulinas das quais tintea maior compreensdo. Foi também
através de Ambrosio que Agostinho obteve a aproy@ma&om o0s autores cristdos de cunho
neoplatdénico de sua época. Porém, foi numa obrantieada “Livre-arbitrio” que santo
Agostinho elabora a suas objecdes as teses mast@glieineoplatdnicas abordando o tema do
mal de modo mais metdodico e filosofico. Com efgidono livro |, santo Agostinho afirma
gue Deus é o grande organizador do mundo e sumarnent, sendo impossivel atribuir-lhe
tanto a causa quanto a criacdo do'fhglois Deus dirige todas as coisas para o bem. Em
verdade, Agostinho rejeita a existéncia de um mudlogico, mas admite a existéncia do mal
moral, porém, este ndo procedente de Deus, mas apomta Coelhd, da vontade livre do
homem que faz mal uso do seu livre arbitrio. Nessg¢ido, para Agostinho o mal ndo possui
uma existéncia substancial, pois ndo procede de 8&o procedendo, ndo existe.

Ora, todo bem procede de Deus. Nao ha, de fatidada alguma que ndo proceda
de Deus. Considera, agora, de onde pode procedeleagovimento de aversdo que
nés reconhecemos constituir o pecado — sendo el@mmento defeituoso, e todo
defeito vindo do ndo — ser, ndo duvides de afirrmam hesitacdo, que ele néo
procede de DeuS.
Por conseguinte, Agostinho segue a tradicdo neppta que concebia 0 ser como
absoluto e a propria ideia de bem, de modo quessnar que Deus é o Sumo Bem, ndo
haveria a possibilidade de haver o mal, jA que bémana deficiéncia e ndo pode proceder

daquele que E. Logo, o mal ontoldgico para o bispélipona néo existe.

" No prefacio da traducdo da obra “O Livre-Arbitrit& santo Agostinho, a comentadora Nair A. Olivefaa a
seguinte sintese: “Para os maniqueus, havia dusslddes supremas a presidir o universo: o priaapi Bem
e 0 do Mal — a luz e as trevas. Como consequénmial rafirmam ter o homem duas almas. Cada umadaias
por um desses dois principios. A pessoa nao é higre responsavel pelo mal que faz. Este lhe é itmpas
Livre Arbitrio”.

18 SANTO AGOSTINHO, 1995, p. 27.
19 Cf. COELHO, 2014, p. 106.
20 SANTO AGOSTINHO,1995, p. 143.
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E esse movimento, isto €, o ato de vontade deaafsstde Deus, seu Senhor,
constitui, sem divida, pecado. Poderemos, porémigrr a Deus como autor do

pecado? Nao! E assim, esse movimento ndo vem de D&Es de onde vem ele? A

tal questdo eu te contristaria, talvez, se te redgsse que ndo sei. Contudo, nédo
diria sendo verdade. Pois ndo se pode conhecer é simplesmente naéa.

Mas se o mal moral ndo pode provir de Deus, de q@mdeém o mal para santo
Agostinho? Ora, 0 mal s6 pode provir do homem,&a, sla vontade livre do homem que é
dotado do bem do livre arbitrio. Vale dizer ainda gara santo Agostinho o livre arbitrio ndo
possui uma conotacdo negativa que conduza o horaesr@ Pelo contrario, como aponta
Coelho, na escala dos bens, o livre arbitrio € ideredo pelo hiponense como um bem
médio, pois pode ser tanto usado para a praticaad@uanto para o bem. Uma vez que todo
o bem procede de Deus, o livre arbitrio também éam, porém as vezes, mal usado pelo
homem.

Afirma Agostinho: “Tampouco € ma a vontade livre domem, a qual, como
averiguamos, € preciso ser contada entre os bed®snédlas o mal consiste na
aversdo da vontade ao bem imutavel para se conemdebens transitorios”. O mal,
portanto, ndo esta no livre-arbitrio, mas no usoivegado deste. O mal moral,
portanto, tem sua origem numa deficiéncia do egerdiumano de sua vontade
livre, uma vez que todo bem vem de Deus e todasiaas remetem a ele. O bom
uso da liberdade, portanto, consiste em voltarase Peus e renunciar ao nial.

Portanto, para santo Agostinho o mal ndo existe eenmDeus e nem nas criaturas,
logo, 0 hiponense rejeita a ideia da existénciaughe mal ontolégico, porém, admite a
existéncia do mal moral, mas procedente do homeswést de uma privacdo do verdadeiro
bem derivado do engano e do mau uso do seu liwi¢riar Portanto, Agostinho nega a

existéncia substancial do mal, mais do que isgmafque o mal como tal, € nada mais que o

n&o ser, pois ndo pode proceder Daquele que E.

2L SANTO AGOSTINHO, 1995p. 142. Nota-se que nessa passagem, Santo Agostimheca a delinear sua
solugdo para a questdo do mal, ou seja, o mal mé@m de Deus porque Ele é bom e Dele s6 procdmano
Logo, o mal ndo pode provir de Deus condicionadmanada. Nesse sentido, a solugdo agostiniana aatfie
existéncia do mal provém da filosofia classicaeesigamente atribuida a tradi¢céo platnica, eneeish de
Plotino. A comentadora Nair Oliveira explica egsuiéncia: “Ensinavam os platénicos que o mal ndméser,

mas uma privacdo, um limite ou deficiéncia. E phrvinha a se tornar até mesmo uma condicdo para a
harmonia universal. Mas no ponto de vista morahab tinha sua origem na liberdade humana. Ploanthém
explicava assim o mal, na sua 32 Enéades Il e Hh 42 Enéades, Il, 26.” cp. Notas 63. P. 246nAd& Libera
também corrobora da mesma interpretacdo quandgutizpara Agostinho o mal ndo significa nada sendo
simplesmente a auséncia do bem: “Como diz Agostiohmal ndo € um ente, mas um nada, uma falta, uma
auséncia do Bem. Em suma, é uma privacao. Nenhsrdals tipos de mal deve, por conseguinte, seridefa
Deus: nem o pecado, nem a puni¢do do pecador” (BERA, 1998, p. 273).

22 Cf. COELHO, 2014, p. 106.
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3. Boécio e o dialogo platénic&orgias

Deus € o0 Sumo Bem perfeito, completo e uno, log@abrdo com que expusemos ate
aqui ele é, consequentemente, o Ser sumamente@mm.efeito, essa definicdo ndo deixa
dividas a respeito da inexisténcia ontolégica db pwis se Deus E e tudo provém dele, o
mal substancial ndo é por n&do proceder DaqueleEgymis tudo que é procede de algo
anterior, isto é, do primeiro bem, e esse algor@amté, por definicdo, Deus. Com efeito, se
por um lado santo Agostinho Ihe proporciona arguosepara a negacado do mal ontologico,
por outro, Platdo oferece o respaldo intelectuales®irio para responder uma questao
incbmoda para o sabio romano: como pode num murgbmizado por Deus ocorrer certas
inversdes, ou seja, permitir que os bons soframmaus gozem sem quaisquer punicBes?

Por conseguinte, o didlogo platoni€&orgias possui 0 objetivo de investigar a
natureza da oratéria, principalmente, entre os opagens Socrates e Gorgfasque
dialeticamente investigam temas ligados a éticgustaga. No dialogo, Goérgias considera a
oratéria a principal das artes por considera-lazaje persuadir as multidées, mesmo que o
orador néo seja um especialista técnico em detadaiarte, pois a funcdo do bom orador é
convencer e ndo exatamente possuir 0 conhecimentsiede determinada cofS8a Em
verdade, Platdo representado por Sécrates, disdargdasicdo de Gorgias, pois ndo considera
a oratéria como uma arte, sabedoria ou algumadatie nobre por ndo consistir em uma
atividade pautada em razdes, ou seja, a buscattaiarvisa apenas o prazer e nao contempla

a ideia de justica, verdade ou a ideia de bem.

SOC. Pois é a ti que me refiro — porque visa as mgiadavel e ndo ao melhor; isso
digo nado ser arte, mas apenas uma pratica, pongoepossuindo, para oferecer os
artigos que oferece, nenhuma razdo fundada naematdeles, ndo é capaz de dizer
a causa de cada um. Eu ndo chamo arte a uma praticacionaf®
A dialética empregada por SoOcrates exige que s$eadefobjetivo da oratoria, pois se
ela € uma forma de arte, assim como na pinturgpgssui no pintor a sua causa eficiente, o
orador que possui proficiéncia das palavras e defenuso oral da persuasdo como uma

forma de exceléncia, necessita, a pedido de S&crddéinear com exatiddo de qual arte se

2 Cf. nota 5.

4 vale lembrar que o didlogo de Gérgias de Plat@syiccomo personagens, além de Sécrates e GArgis,
Caélicles, Querefonte, que por vezes, também diatogam Sdcrates.

» PLATAO, 1986, pp. 71-72; 460.
% |bidem, pp. 80-81;465.
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trata, ja que o uso das palavras ndo é especifitareepregado apenas pelos oradores, mas
também por aritméticos, jogadores de gathdaloutos em geometria.

Com efeito, a primeira conclusédo que se chega@ogh de Socrates e Gorgias, € que
a oratoria tem por finalidade a persuasao nosraisuvisando o justo e o injusto, porém, ha
uma diferenca essencial: 0 convencimento persuasivaratéria, segundo Sdécrates, nasce da
crenca e nao do saber (ciéncia), pois o oradomupoesdom do convencimento e ndo busca

necessariamente, a verdade essencial das coisas.

SOC. Devemos, a teu ver, distinguir duas sortepersuasao, das quais uma
infunde a crenca sem o saber e outra a ciéncia?. Ge&feitamente. SOC. Entéo,
qual das duas persuasdes cria a oratéria, nohaibie demais ajuntamentos, a
respeito do justo ou injusto? Aquela donde originarer sem saber, ou aquela
donde provém a ciéncia? GOR. Ndo h4 duvida nenh8dzates; € aquela donde
nasce a crenci.

Com efeito, segundo a afirmacdo de Goérgias, amgatdo se encontra no campo do
saber, mas da crenga que possui 0 objetivo de ntoeve ndo de ensinar. Porém, o esforgo
dialético proposto por Platdo pretende chegar aimala fundo, isto €, na natureza da justica e
da injustica. Nesse sentido, o caminho argumenwtater Socrates pretende trazer a tona a
natureza do bem, e nesse caso, a verdadeira regsange quem opta pelas boas acbes. E
através do tema da justica e da injustica que segacho um ponto muito relevante para o
nosso estudo, pois a ideia de bem e mal esta dieeta relacionada a ideia de justica no
pensamento de Platdo. Por conseguinte, apés aaafiomde Polo, discipulo de Gorgias, que a
maior das infelicidades consistiria na morte daguSadcrates ressalta que infelicidade maior
€ a daquele que ordena a morte.

POL. Digno de do e infeliz, por certo, € quem manjastamente! SOC. N&o tanto
como quem o mata, Polo, e ndo tanto como quem rporrenerecer. POL. Como
assim Saécrates? SOC. Como? Porque o maior dos weresa ser praticar uma
injustica. POL. Esse € o maior?! Ndo é maior o esofa injustica? SOC.
Absolutamente ndo. POL. Assim, pois, tu preferéesama injustica a pratica-la?
SOC. Eu ndo quereria nem uma nem outra coisa; enfisse imperioso ou praticar
ou sofrer uma injustica, eu preferiria sofré-laatipa-la®

A contundéncia da resposta de Socrates traz aorsisama constatacao interessante,
ou seja, ele ndo nega o mal sofrido pelo injustigaths quando comparado com executor, 0

mal praticado é para o ateniense demasiadamente. lBai seguida, SOcrates argumentara a

270 jogo de Gamao envolve célculos, tabuleiro e siaéldido como um jogo de azar.
8 PLATAO, 1986, p. 63.
2 PLATAO, 1986, p. 89.
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seu debatedor que o pior dos males é aquele etwaiEaalma, isto €, em concordancia ao
seu argumento anterior quando afirmava que sofmerinjustica seria melhor do que pratica-
la, o ateniense elabora uma analogia comparanddratar impune com um doente sem

medicamentos.

SOC. No tocante ao corpo, o mais feliz € quem eoefvatamento, ou quem jamais
sequer adoeceu? POL. Quem jamais sequer adoecelayoé SOC. Porque a

felicidade, parece, ndo consiste e livrar-se do, maim em jamais o ter sequer
adquirido. POL. Assim é. SOC. Que mais? De doistise seja do corpo, seja da
alma, qual o mais infeliz? Quem se trata e curandb ou quem néo se trata. POL.
Evidentemente, quem néo se trata. SOC. Ndo e veglazia expiacdo da falta seria
a libertacdo do maior mal, a ruindade? POL. Seo& ndo. SOC. Porque, decerto,
a punicdo; que nos disciplina e torna mais justos, medicina da ruindade? POL.
Sim. SOC. Mas o mais feliz € quem néo tem ruinda@elma, pois esse, ficou

provado, é o maior dos mal&s.

Com efeito, Socrates corrobora o que ja havia @to,é, que o pior dos males, seja o
mal do corpo ou da alma, consiste na aquisicda@aip maldade, assim como a aquisi¢cao
do bem é a propria recompensa para aquele quei possa posse. Nesse sentido, a punicdo
para 0s maus seria 0 remédio para a sua maldadea popunidade afastaria o doente ainda
mais do caminho do bem. Da mesma forma, quandoms $A0 atingidos pelas injusticas, o
mal pior é daquele que sentencia o inocente, qumensofra um mal, possui em sua virtude
a inocéncia que € um bem.

Em verdade, é importante destacar que no DCP aadgue® mal transita pelo
sofrimento dos bons e pela impunidade dos mausagselhos do prisioneiro, trata-se de
uma inverséo na ordem do mundo, pois como entengefrimento dos bons e a impunidade
dos maus? Nesse sentido, a sua consoladora garante que esmmgpa aos olhos da
Providéncia divina, pois a recompensa dos bonsémgapria bondade e o pior dos castigos
para 0s maus é a impunidade deixando-0s na pergiartenmaldade.

Por conseguinte, os argumentos utilizados pelmgaéibhano partem de uma inversdo
do ponto de vista do homem, ou seja, essa apatestedem, ndo corresponde a real situacao

das coisas, ou seja, € um erro de perspectiva ahe@rhoachar que ha impunidade e que os

% PLATAO, Gérgias p. 107; 478.

31 DCP IV, prosa 1, 29 — 33. “5. Quae fieri in regsmentis omnia, potentis omnia, sed bona tantummodo
uolentis dei meno satis potest nec ammirari nequeri’. Com efeito, essa tematica do mal nos lerderperto

o filésofo Epicuro. Em fragmentos de sua obra etraoms a abordagem desta questdo da seguinte enaneir
“Deus ou quer impedir os males e ndo pode, ou patho quer, ou nao quer nem pode, ou quer e pedpues

e ndo pode, é impotente, o que é impossivel em.[3eupode e ndo quer, € invejoso, 0 que, do mesydo,né
contraditério a Deus. Se ndo quer nem pode, éarweg impotente: portanto, nem sequer é Deus. & @0
quer, 0 que é a Unica coisa compativel com Deusjelprovém entdo a existéncia dos males? Por gée &
que ndo os impede?” (EPICURO, 1980, p. 20).
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bons ndo sejam sempre recompensados. Em verdaélgp Bogumentara que o bem e o mal

sao contraditérios, e se 0 bem emana daquele goesmo tempo, ndo poder fazer o mal e é
a origem de todas as coisas, € obvio que o bermetisuao mal. Por conseguinte se Deus é
bom e poderoso, o mal é contrariamente fraco etenp®, pois se trata de uma deficiéncia do
bem. Com efeito, o didlog&orgias? proporciona para o sabio romano o entendimento
efetivo da questdo, ou seja, ndo se trata de uf@édeia da ordem das coisas por mais

estranho que pareca a légica diihaa realidade, do ponto de vista de Deus, tudoreco

para a conducdo do homem ao bem.

4. Considerac0es finais

E notavel a importancia que possui o problema donma@CP de Severino Boécio,
pois além de receber destaque no livro IV, o tearthg amplitude em quase toda a obra do
autor. Ja no livro |, o tema é abordado atravésadeativa do autor, que preso e condenado a
morte vivencia um grande mal. O sabio romano seatalma a angustia do giro da roda da
Fortuna que Ihe elevou por tanto tempo, seja navsiaaprofissional quando ocupou cargos
importantes no reinado de Teodorico, seja ha e pessoal, casando-se com Rusticiana, a
integra filha de um venerado romano, Quinto Aur8limaco, homem de prestigio, que o
educou e talvez tenha sido o seu primeiro menttgleictual. Porém, sua felicidade é
passageira e através de uma acusacao de cunhoopslieligioso, 0 homem de confianga do
rei de Roma, se depara com o confisco dos seusebareminente condenacao a morte pelo
crime de conspiracdo e 0 uso de magia negra samrseq tido o direito de se defender.

E nesse clima sombrio que o problema do mal comegagir entre 0s versos e prosa
do DCP, pois como é possivel aos olhos de Deusiquieomem integro como Boécio possa
estar vivendo um grande mal? Com efeito, na aberdadp tematica do mal por Severino
Boécio podemos destacar duas questdes principgismaira € inevitavel, pois como pode
existir o mal se o principio de todas as coisaz@aspessencialmente bom e que sé quer o
bem? E a segunda € consequéncia da primeira, aucsejo € possivel num mundo dirigido

por Deus que os bons sofram e 0s maus nao ficandmtas vezes até impunes de suas

%2 0s comentadores de Boécio, Obertello, Moreschibbercelle, destacam a influéncia do dial@sirgiasno
DCP. Cf. ORBETELLO, 1996, pp. 257-258; MORESCHIR006, p. 252; COURCELLE, 1969, p. 160.

3 Cf. SAVIAN, 2008, p. 17.
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maldades? Por conseguinte, o livro IV do DCP abesbtas questdes e procura respondé-las,
através da importante conexao entre o pensamemsante Agostinho e de Platéo.

Com efeito, podemos dizer que a solucdo do malld@yitm se torna eficaz por uma
exigéncia logica, pois se Deus € o primeiro bemele thdas as coisas derivam, é necessario
supor que as coisas sao boas e que o mal é uncéEdeth do bem que néo corresponde a
substancia de Deus, mas da vontade livre do honkgm.verdade, a concordancia do
pensamento de Boécio com santo Agostinho se towiderdge quando comparados oS
argumentos de ambos, pois tanto para Boécio quamgoo bispo de Hipona, Deus € o0 Sumo
Bem, principio originério de tudo do qual s6 podenanicar o bem. Logo, o mal é uma
deficiéncia humana da vontade livre, que em buschai e da felicidade, desvia 0s seus
caminhos de tudo aquilo que conduz a Deus, o vendaddem que é uno porque reuni em si
todos os bens, completo por ndo carecer de nadmex perfeito por ser o principio de todo
bem.

Por conseguinte, é em sintonia com Platdo que fBeveoécio procura responder que
a aparente desordem percebida no mundo, consisteenmo de perspectiva do homem. Com
efeito, segundo Severino Boécio, tudo ocorre ermbaia e concordancia com os planos da
Providéncia divina, que na eternidade, dirige c@bedoria todos os acontecimentos que
ocorrerdo no tempo. Em outras palavras, o caoselpea@ pelo homem resulta do
estranhamento da ordem do mundo, que aparentenrméite;ondiz com um Deus bom e
justo. Com efeito, da mesma forma que Platdo afimoadidlogoGorgias que o maior dos
males é ndo somente a obtencdo do mal, mas a pErai@mele, Boécio corrobora que a
Providéncia proporciona a cada um, o que lhe éddepara obtencdo do bem, ou seja,
segundo o sabio romano, o sofrimento dos bons fetrazer a tona as suas virtudes, e se 0s
maus se beneficiam de suas maldades ficando impuoesequentemente se afastam do
verdadeiro bem permanecendo na maldade, e issomdedioécio, € o pior dos males.
Portanto, da mesma forma que Platdo, Boécio afimeaa obtencdo da bondade é o mérito
dos bons, e a permanéncia na maldade o pior dogosaslos maus e que a desordem
observada pelos homens néo é verdadeira, poisquel@contece no mundo pela otica de
Deus, ocorre em funcédo do bem.

Para concluir, apontamos que para Boécio tentalversas duas questbes que
destacamos acima, a influéncia de Platdo é comptame fundamental para corroborar a
proposta boeciana no DCP. Em verdade, se a soll&;Boécio se limitasse apenas em negar
o mal ontolégico perante a afirmacdo de que Deus @ropria ideia de Bem e

substancialmente bom, esse argumento sé confirraanaxisténcia de um mal ontoldgico
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sendo inadmissivel admitir a existéncia de um o sudistancial, mas nado explicaria o

sofrimento dos bons e a impunidade dos maus. Roytanideia da aquisicdo da bondade
como a recompensa dos bons e o castigo da impengitzsl maus complementa a ideia de
inexisténcia ontolégica do mal, pois se o mal n&iste, mas o sofrimento dos bons sim

poderia por em duvidas a Providéncia divina quéelitodas as coisas para o bem. O
argumento platénico utilizado por Boécio oferecasng@e uma resposta complementar para
a questdo do mal, oferece o consolo para os hojustts e sofridos e a justificacdo para

seguir uma vida reta e virtuosa.
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