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GUILHERME DE OCKHAM

Sobre a conexao das virtudes

(Questdes Variadagjuestdo VI, artigos 1 e 2)

Pedro Leite Junior (UFPel)
William Saraiva Borges (UFPel)

APRESENTACAO

O estudo da ética (ou filosofia moral) de Guilherdee Ockham, de imediato, nos
coloca diante de uma significativa dificuldade: @wnosocorpus ockhamisticupformado
por quase 40 obras de diferentes tamanhos, naénsar@nhum escrito dedicado a abordagem
exclusiva e exaustiva de questbes morais. Isscsig@dfica, no entanto, que denerabilis
Inceptor ndo possua uma teoria ética, na qual estejam pesstamto o rigor filosofico, ja
manifestado em assuntos especulativos, quantodadsyia coeréncia e a sistematicidade de
pensamento. (Princeps Nominaliumcom efeito, apresenta suas concepcfes éticas em
distingdes, questbes e/ou artigos espalhados p@sera Theologicamais especificamente,
no Comentéario ao Livro das Sentencas de Pedro LomBardis Quodlibeta Septefre nas
editorialmente denominad&3uestdes VariaddsEm seu escrito intituladSobre a conex&o
das virtudes (editado como a sétima questdo dasestdes Variadd$ cuja traducéo
vernacula dos primeiros dois artigos aqui apressrga temos uma excelente sintese de
diversos pressupostos constituintes do sistema étkhamiano. Esperamos que a presente
tradugéo possa contribuir com a divulgacao dadflasmoral doMinorita Inglése motivar os

lus6fonos a aprofundarem seus estudos sobre as idieste importante filésofo medieval

! Scriptum in Librum Primum Sententiaru@pera TheologicaVolumes I-IV. New York: St. Bonaventure
University, 1967-1979)Quaestiones in Libros Secundum, Tertium et QuaBententiarunfOpera Theologica
Volumes V-VII. New York: St. Bonaventure Universit{981-1984).

2 Quodlibeta SepterfOpera TheologicaVolume IX. New York: St. Bonaventure University980).
% Quaestiones VariaOpera TheologicaVolume VIII. New York: St. Bonaventure University984).
* Quaestio de connexione virtutuf@uaestiones Variggjuaestio VIl:Opera Theologic/Ill, pp. 323-407).

® Por brevidade e para maior fluidez, omitimos taamsotas de rodapé. Quem, no entanto, pretendiingar-
se sobre a matéria pode recorrer ao aparato digar edicdo critica ddduaestiones Variae
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QUESTAO VII

Acaso as virtudes sao conexas?

Acerca dessa questdo ha quatro coisas que deveamwess frimeiro, devemos prefaciar
algumas conclusGes necessérias ao proposito; segdademos fazer algumas distingdes;
terceiro, devemos responder a questao; quartopum/propor e resolver algumas duvidas.

ARTIGO |

Conclusfes necessarias ao propoésito

Primeira conclusao

Quanto ao primeiro artigo, a primeira concluéate que a distingdo entre habitos é téo
grande quanto a distincdo entre atos. Que a distisgja igual é provado, primeiramente,
porque todas as coisas individuais igualmente p&sfe- quer inclinativas, elicitivas ou
receptivas —, se forem do mesmo tipo, sdo capagsadiuzir efeitos do mesmo tipo; e se
nao sdo capazes de efeito do mesmo tipo, estasdpios ndo sdo do mesmo tipo; mas 0s
habitos gerados pelos atos sdo efeitos deles, assita é evidente em outro lugar, no Livro
IIl das Sentencasle Ockham, e os habitos nem sempre sdo da meg@eaesnem podem
ser, como € evidente acerca do habito em relac@#imcamplexo e ao complexo, e acerca do
hé&bito em relacdo aos principios e as conclus@asargo, nem o0s atos gerativos destes
[h&bitos].

Além disso, se os atos de objetos distintos pefgods ndo sdo especificamente
distintos, isso ndo seria exceto porque [1] caesaecificamente distintas podem produzir

especificamente 0 mesmo efeito, e por esta razéogimstante que os habitos, que sédo a causa
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dos atos, sao distintos pela espécie, entretantioss eles mesmos, podem ser da mesma
espécie; ou [2] em razdo da ordem dos objetos, @imerca do principio e da concluséo,
com relacdo ao qual pode haver atos da mesma egp@cicausa da ordem deles. Mas a
primeira [razdo] ndo impede, porque se assim fassea haveria uma maneira de provar
uma distingdo especifica entre quaisquer habitus, gs atos sdo a causa dos habitos, assim
como conversamente [0s hdabitos causam os atos]e eacdrdo com vocé, causas
especificamente distintas [produzem distintos e$git Portanto, embora seja grande a
distincdo especifica que os atos podem ter, nuaceria [uma distin¢cdo] entre os habitos, o
gue é falso. Nem a segunda [raz&o] impede, porgquéabito dos principios ndo pode ser
gerado de atos das conclusdes ou inclinar a tal s se atos dos principios e das
conclusdes fossem da mesma espécie, os habitosgmdaclinar a tais atos; portanto, a
ordem dos objetos ndo impede uma distincao espeecidis atos.

Além disso, conforme o Livro Il d&tica [a Nicdbmaco] os héabitos sdo gerados e
aumentados pelos mesmos [atos]; mas 0s atos, @tds quais 0s habitos de espécies
distintas sdo aumentados, sdo de outra espégertanto, também os atos a partir dos quais
eles sédo gerados.

Além disso, [é provado] pelo mesmo argumento asraéqual Jodo [Duns Scotus], na
Metafisica,prova a distingdo especifica entre o hébito docfpio e da concluséo: porque
evidentemente alguém pode habitualmente saberinltigo e errar acerca da conclusdo, mas
habitualmente o0 mesmo principio ndo pode ao mesm@d ser sabido e ser ignorado pela
ignoréancia da disposi¢éo; portanto, h4 uma distirespecifica entre tais habitos. O mesmo
argumento conclui a distincdo especifica entreincfpio e a conclusdo do ato conhecido.
Buscar nd’rologode Ockham acerca da unidade da teologia.

Se for perguntado a respeito de todos os objetosaa distintos do ato pela espécie:
respondo que ndo, mas universalmente a respeitoekdsqobjetos, quer complexos ou
incomplexos, a respeito dos quais sdo habitosmthstipela espécie, a respeito daqueles sao
atos distintos pela espécie; e a respeito dos géaiviabitos da mesma espécie, e sdo atos da
mesma espécie. E por isso a respeito do mesmdparnanto os habitos quanto os atos que
sao gerados pelos diversos intelectos sdo da mespégie, e do mesmo modo € acerca de

algum objeto incomplexo.
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Segunda concluséao

A segunda concluséo é de que em relacdo a objsttrst@s por espécie existem atos
distintos por espécie. Isso € evidente, porqueodidr@rio, ndo se poderia provar a distincdo
especifica dos atos, porque se eles pertencesseesraa espécie, com muito mais razio [
fortiori] os atos em relacdo a objetos da mesma espédanpatiam a mesma espécie, e
assim todos os atos pertenceriam a mesma espécie.

Além disso, um habito gerado precisamente poratoselacdo a um objeto nunca nos
inclina a um ato em relacdo a outro objeto de uoteacespécie. Ao contrario, alguém com
um habito em relacdo a precisamente um objeto jpoédiatamente evocar um ato em
relacdo a um objeto de outra espécie, o que ¢é estaifiente falso. Mas se um ato em relacao
a esses objetos fosse especificamente o0 mesmo,wenthabito em relacdo a um poderia nos
inclinar na maneira supracitada. Pois, se os atesem especificamente os mesmos, assim
também, os habitos, pela primeira conclusado, eecpentemente eles poderiam causar um
efeito do mesmo tipo, pela mesma concluséo. Portatt.

Além disso, ndo ha mais razdo para que algunsga$enham objetos distintos pela
espécie sejam distintos pela espécie mais do gwespeomo parece. Mas alguns atos sao
distintos pela espécie, como € evidente acercaglEgio de uma mosca ou de uma brancura
e a cognicao de Deus. Portanto, etc.

Além disso, pode haver atos que sao especificamdisteitos numericamente em
relacdo ao mesmo objeto, como é evidente acerceogidicdo intuitiva e abstrativa em
relacdo a um [objeto] incomplexo ou a partir des@o conhecimento ou duvida em relacéo a
um complexo. Portanto, com mais razdo ha atos éispetente distintos em relacdo a
objetos que séo especificamente distintos.

Além disso, ao contrario, com 0 mesmo ato permarteceo intelecto, algo poderia ser
compreendido primeiro por meio daquele ato e depaes compreendido, o que é falso. A
suposicdo € evidente, visto que, se podemos congeealgum objeto preciso por meio de
um ato e por meio de outro ato [segundo] compreende O objeto € outro objeto
especificamente diferente, entdo por meio daquelgurglo ato podemos primeiro
compreender o segundo objeto e depois ndo o congaedsso € porque, na opinido de Jodo
[Duns Scotus], tal ato, tendo dois objetos, podeteseninado no primeiro e, ainda, ndo o
segundo objeto. Isso pode ocorrer enquanto o segatodpermanece. Portanto, etc. E assim
em relacdo aquele primeiro objeto haveria simufiarente dois atos especificamente

distintos, o que absurdo. Mas ndo quero dependsedegumento, porque ele é baseado em
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algo falso — a saber, a suposicao de que algunsa pode primeiro ser conhecida por meio
de um ato e depois ndo compreendida enquanto o aregenpermanece, como é evidente na
Ordinatio de Ockham.

Terceira conclusao

A terceira conclusé@o € de que algum ato é necassantrinsecamente virtuoso. Isso é
provado porque € impossivel que algum ato contiegeente virtuoso — a saber, um ato que
pode ser chamado indiferentemente virtuoso ou sacioser feito determinadamente virtuoso
por conta de algum ato recentemente evocado queeéndecessariamente virtuoso; pois
nenhum ato que € contingentemente virtuoso da maandescrita faz outro ato
determinadamente virtuoso ou faz com que seja agsnmominado. Porque se assim fosse, ou
0 segundo ato, que é contingentemente virtuosia, determinadamente virtuoso em razao de
algum outro ato que € necessariamente virtuoseeona determinadamente virtuoso em razao
de um ato contingentemente virtuoso. Se do primaimdo, entdo pelo mesmo raciocinio o
processo seria parado no segundo ato e teriamae aap propusemos a mostrar — que ha
algum ato humano necessariamente virtuoso. Segimde modo, entdo haveria um regresso
ao infinito, ou 0 processo pararia em algum ate@ssgriamente virtuoso, e assim teriamos o
gue nos propusemos a mostrar.

Com efeito, os atos humanos, tanto exteriorescfiaho ir a Igreja e atirar-se dum
penhasco], quanto interiores, tal como compreeadguerer — na medida em que o ato do
querer € um ato moralmente indiferente — sdo cgetittmente virtuosos. Por exemplo, ir
para a Igreja por conta de um fim préprio € priar@ente um ato virtuoso e, ainda 0 mesmo
ato, continuado por conta de um fim perverso éo0smi por conseguinte, o ato é
contingentemente virtuoso. A mesma coisa podeiteaderca de conhecer e especular: o ato
de conhecer € primeiro virtuoso por conta de umpliaprio, e depois, enquanto 0 mesmo ato
permanece no intelecto, se nossa intencdo mudsabes, que tem continuidade por conta de
um fim impréprio — seria uma especulagdo viciosasequentemente, tal especulacdo é
contingentemente virtuosa.

Por isso digo que algum ato virtuoso primario neagamente deve ser concedido: um
ato primario louvavel em circunstancia perfeita, atmtao virtuoso que néo pode ser tornado

em vicio. Querer fazer alguma coisa porque € odtedavinamente € tal ato; é virtuoso de tal
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modo que ndo pode ser tornado vicioso, dado o iped@ino. Os Santos falam da virtude
gerada por este tipo de ato quando falam da vidquéaeninguém pode violar.

Quarta concluséo

A quarta conclusaé de que um ato primaria e necessariamente virtaaso ato da
vontade @ctus voluntatik Isso é evidente, primeiro, porque somente dsté arimariamente
louvavel ou condendavel, enquanto outros atos ¢&&fapenas secundariamente e em razéo de
alguma denominacao extrinseca — por exemplo, e@orde ser evocado por estar em
conformidade com um ato da vontade. Além dissolqgea outro ato além de um ato da
vontade pode ser ou virtuoso ou Vicioso enquantm@eecer 0 mesmo; mas este ato da
vontade é exclusivamente virtuoso de tal modo cfie pode tornar-se vicioso, como é
evidente acima na terceira conclusdo. Além dissgyrsdo os Santos, nenhum ato € louvavel
ou condenavel a ndo ser por conta de uma boa ontemgdo; mas uma intencdo € um ato da
vontade; portanto, etc. Além disso, conforme Anselmomente a vontade peca, assim

somente a vontade € punida; portanto, etc.

Quinta concluséao

A quinta conclusdo é que nenhum ato além de undateontade é intrinsecamente
virtuoso ou vicioso, porque qualquer outro ato,uamgo permanecer o mesmo, pode ser
indiferentemente louvavel ou condenavel; pode pgrimser louvavel quando esta em
conformidade com a vontade reta, e depois condenaamdo estd em conformidade com a
vontade viciosa, como € evidente acima na tercamnelusdo. Entdo, porque nenhum ato €
Vicioso a ndo ser que seja voluntario e [estejajpeder da vontade; o pecado é voluntario
[mal que se nédo for voluntario, ndo é de todo pajgathas um ato exterior pode estar
primeiro em poder da vontade [e depois cessartde @ poder da vontade]; portanto, etc.
Suponha, por exemplo, que alguém se atire de umipfr®: ao cair, por um ato
simplesmente meritério, ele pode rejeitar estepatcamor a Deus, como € evidente no caso

descrito acima, nas duvidas encontradas nestentader
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Sexta conclusao

A sexta conclusdo é que nenhum outro habito alémmatdo da vontade é intrinseca e
perfeitamente virtuoso, visto que qualquer outrto][anclina indiferentemente a atos

louvaveis e condenaveis.

ARTIGO I
Distingdes prévias

Primeira distincao

Acerca do segundo artigo, a primeira distincdo uiea prudéncia pode ser tomada de
quatro modos. De um modo prudéncia é tomada como toda a notinw@tifia] diretiva a
respeito de qualquer acéo possivel, seja ela qualjfier mediata ou imediatamente. E nesse
sentido que é tomada por Agostinho no Livro | ldere Arbitrio. E por esse modo, a
prudéncia refere-se, de uma parte, a noticia esddde uma proposicdo universal que
conhecemos evidentemente pelo ensiper [doutrinan), porque procede de proposicoes
autoevidentesper se notig pois, falando propriamente, essa noticia cimatie ciéncia
moral. De outra parte, a prudéncia refere-se tamdérticia evidente de uma proposicéo
universal que somente conhecemos evidentemente gxgariéncia ger experientia
porque essa noticia cientifica também € ciénciamom exemplo do primeiro tipo € “todo
aguele que age generosamente deve ser tratadmsgmente”; um exemplo do segundo é
“qualquer pessoa irascivel deve ser acalmada ctaarpa agradaveis”.

De outro modp a prudéncia € tomada como noticia evidente gumegliatamente

diretiva em relacdo a uma acao particular. Nesswidse refere-se a noticia de uma
proposicao particular que evidentemente se sequp tde uma proposicdo universal
autoevidente, como de uma proposi¢cao maior, quémtensino. Por exemplo, a proposicao
particular “este homem deveria ser tratado genereste” se segue evidentemente da

proposicao universal “todo aquele que age genems@ndeve ser tratado generosamente”.
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Num terceiro modoa prudéncia é tomada como noticia imediatamemggivdi obtida

somente pela experiéncigper experientiah Por exemplo: “este irascivel deveria ser
acalmado com palavras agradaveis”. E essa notiziaedpeito somente a proposicoes
particulares conhecidascdgnitag pela experiéncia. E essa parece ser a prudéncia
propriamente dita segundo a intenc¢do do Filosadomedida em que € distinta da ciéncia
moral.

De um guarto mod@ prudéncia € tomada como um agregado de todacandiretiva

imediata, seja adquirida pelo ensino seja pelaréxpga, aplicada a todas as atividades
humanas requeridas para simplesmente bem vivesteHipo de prudéncia ndo é uma simples
noticia, mas inclui tantas noticias quantas saaragles requeridas para simplesmente bem
viver, porque qualquer virtude moral tem sua pprudéncia e noticia diretiva.

Isso pode ser provado, porque a prudéncia € umigianatomplexa [isto €, um
conhecimento proposicional]. Mas agora, onde hérelites complexos, ha ali diferentes
noticias; desde entéo, visto que ha diferentes lexog, cuja noticia € imediatamente diretiva
em relacéo a operacdes de diferentes virtudesrdndiferentes prudéncias.

Além disso, alguém pode evidentemente sabeird uma conclusdo pratica, cuja
noticia imediata é diretiva, acerca da matéria ma wvirtude e, pelo habito do erro ignorar
pela ignorancia de disposicaigrjorantia dispositionis outra conclusdo, cuja noticia seria
imediatamente diretiva das operacdes em relacdmetos de outra virtude. Assim, alguém
pode saber evidentemente esta conclusdo: “um haegmquerer viver temperadamente” e
estar errado sobre esta conclusdo: “pela defesa ddigo ‘Deus é trés e um’ deve-se estar
disposto a morrer”, porque alguém pode acreditaragte artigo seja falso. Portanto, a noticia
diretiva em relacdo a uma [concluséo] é difereatadaticia diretiva da outra, porque, de outra
maneira, seria impossivel saber evidentemente omausao pratica e ser ignorante de outra.

E deste modo pode ser provado que ndo ha someatdistimcdo numérica entre essas
prudéncias, mas também uma distincdo especificgueosempre que duas coisas sao da
mesma espécie, 0 que esta com uma esta com a@salgo esta com uma e ndo estd com
a outra, essas coisas sao especificamente disttuagxemplo, sobre a brancura, a negrura e
a docura no leite [o leite € branco e doce, masiachra e a dogura séo distintas, visto que a
dogcura estd com a negrura, mas a brancura nao]. Mesnhecimentosfientid de uma
conclusdo esta com o erro em relagdo a outra Awlpratica, como € evidente do que foi
dito acima; e o conhecimentscjentigd ndo € consistente com o erro em relacdo a mesma

conclusdo ao mesmo tempo, por conta da incompdébte formal. Portanto, o conhecimento
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7

[scientid de uma conclusdo ndo é apenas numericamentetamd®m especificamente,
distinto do conhecimento de outra concluséo.

Se elas fossem da mesma espécie, assim como cctoaht® seria consistente com o
erro a respeito de outra conclusao, ele seria s@ms¢ com 0 erro a respeito dessa propria
conclusao, porque o conhecimento diferente de @atnalusdo pode bem estar com o erro a
respeito dessa propria conclusdo. Assim, se a lmamsta com a dogura no leite e ndo esta
com a negrura, entdo, a negrura e a docura saoifecgaente distintas, visto que se elas nao
fossem, entdo, assim como a dogura esta com aupaariambém a negrura estaria com a
brancura. Concernente a essa unidade, ver Joas [Breotus] e Ockham sobre a unidade da
ciéncia pcientid e sua diversidade com respeito aos diversos ipiox e conclusfes
especulativas. E vocé diz a mesma coisa aqui &islg que, de modo geral, € a mesma
dificuldade, nem maior nem menor.

De que modo a prudéncia € e ndo é distinta daiaiénoral, e os exemplos de
prudéncia nos primeiros trés modos, ver acima neaderno, na davida sobre a virtude

moral.

Segunda distin¢cao

A segunda distincdo € de que alguns hébitos maacs produzidos por atos
imperativos, que comandam formalmente a execucdalgens [h&bitos morais] sao
produzidos por atos, em relacdo aos mesmos obfpiesydo sdo imperativos que comandam
formalmente a execucdo, mas somente por atos itiyoer&quivalentes, porque tais habitos
nao nos inclinam a realizar esses atos quando hépedimento para sua execugcao, embora
logo que todo impedimento seja removido, este bat@tessariamente nos incline a tais atos.

Exemplo do primeiro: alguém quer pacientemente rsapa morte pela defesa da fé e,
com a intencdo de sua morte, ele comanda suasié@i@d a suportar essa punicdo sem se
rebelar. Esse comando ndo é outra coisa senaaer gaalmente sem contradicdo suportar a
morte quando a morte estad proxima. Outro exemplalgiiém tendo grande riqueza quer
realmente doa-la aos pobres por amor a Deus; eus@neia de um impedimento, ele
realmente comanda suas faculdades executivas yecatar o ato. Este comando nao é outra

coisa do que o querer realmente doar dessa manaieyséncia de um impedimento, porque
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se houvesse um impedimento, entédo ele ndo po@eraalmente querer doar absolutamente
[incondicionalmente], mas apenas condicionalmesiie &, se tal impedimento ndo existisse.

Exemplo do segundo: alguém que quisesse suportarie pela defesa da fe, se sua
morte fosse iminente e ndo houvesse impedimentalaBmente, ao outro exemplo, alguém
gue quisesse de bom grado doar rigueza pelo anideus, se tivesse e ndo houvesse
impedimento. Mas porque nao tem [riqueza], por issdmente ndo pode racionalmente doar
a riqueza absolutamente [incondicionalmente] patadeste impedimento. Este querer € um
ato imperativo ndo formalmente, mas apenas equiteale

Por esses atos sdo gerados habitos distintos psglécie, e por isso objetos
especificamente distintos, porque um ato tem umedimpento pelo objeto e o outro ato, que
é formalmente imperativo, ndo tem; também porqaenmais que os habitos gerados por atos
imperativos equivalentes sejam aumentados infimtde) eles nunca nos inclinarédo para um
ato formalmente imperativo. A distingdo entre ess#ss [imperativos e imperativos
equivalentes] é evidente a partir da separabilidaéearabilitaterhdos atos, porque alguém
pode ter um ato imperativo equivalente, mesmo quean tenha tido um ato formalmente

imperativo.

Terceira distincao

A terceira distingdo € de que a justica e qualgumea das virtudes morais, na medida
em que nao é outra virtude, nem formalmente nenvagatemente, tem cinco graus, ndo da
mesma espécie, mas de espécies distintas.

O primeiro graué quando alguém quer realizar obras justas enpuifade com a

reta razdo que dita que tais obras devem ser adaBzconforme as circunstancias proprias,
respeitando precisamente essa obra pela dignidageigoda obra como um fim. Suponha,
por exemplo, que o intelecto dite que tal obraajudstve ser realizada em tal lugar, em tal
tempo, pela dignidade prépria da obra ou pela paalgo com tal fim, e a vontade provoca
um ato querendo realizar tal obra em conformidade @ ditame do intelecto.

O segundo graé quando alguém quer realizar obras justas enocoitfade com a reta

razado, como predito, e, além disso, ndo tem agéatende renunciar tais obras por qualquer
motivo que seja contrario a reta razdo, nem mesfsoomorte, ainda que a reta razéo ditasse

gue tal obra ndo deva ser renunciada pela morfgorfda, por exemplo, que um homem
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quisesse honrar seu pai de acordo com o supracgidolaitame, no tempo e lugar proprio
etc., com a intengcdo e a vontade de ndo renuneiodrar seu pai por conta de evitar uma
morte iminente.

O terceiro graté quando alguém quer realizar tais obras [justasgonformidade com

a reta razdo, como predito, com a intencdo supdwite, além disso, quer tais obras
conforme as circunstancias supracitadas para aealinica e precisamente, porque é ditado
pela reta razéo.

O quarto grate quando alguém quer realizar tais obras seguwdhs tas condicdes e
circunstancias preditas, e, além disso, pelo anius. Suponha que o intelecto dite que tais
obras devem ser realizadas precisamente pelo aniigua. E somente este grau tem a
perfeita e verdadeira virtude moral, acerca dasgqsSantos falam.

Que esta seja a virtude moral propriamente falan@widente. Primeiro, porque essa
virtude é gerada pelos atos morais e nos inclima a@ts similares, nos dirigindo para atos
com respeito aos mesmos objetos, que propriamentenpgem as virtudes morais. Segundo,
porque a variacdo do fim ndo resulta em uma virditerente, na medida em que seu ser
moral ou imoral esta em causa, pois em relacdoerdtis fins pode haver diversas virtudes
morais, mas aqui somente o fim difere dos grausepientes. Terceiro, porque 0 Vvicio oposto
é estritamente falando o vicio moral, portantcg éstirtude moral.

O quinto graué quando alguém escolhe realizar obras justascded@a com as

condicOes descritas acima, com a excecao do finrmedida em que o fim € indiferente e
pode ser por causa de Deus que o fim do ato @adali ou por causa de sua dignidade, ou
pela paz ou por algum tal fim — digo isso por leser conta a intengéo do Filésofo —, e, além
disso, alguém escolhe realizar tal obra por umf@malmente imperativo, ndo meramente
por um ato imperativo equivalente. E assim, poratoiformalmente imperativo quer fazer ou
sofrer algo que por sua natureza excede o estadartmicomum e é contra sua inclinacéo
natural; ou se tal obra ndo excede seu estado luoenum e nem é contra sua inclinacao
natural, na medida em que a natureza do ato esta@sa, a acdo é contraria a sua inclinagdo
natural por conta de alguma circunstancia, ent&iesto que um ato formalmente imperativo
que dita tal obra € gerativo da virtude heroicgpmvocativo da virtude heroica, segundo a
intencdo do Filésofo e segundo a verdade; e nerduiro hbito gerado por qualquer outro
ato, seja qual for, é virtude heroica.
Exemplo do primeiro: alguém que realmente querlipg@d um ato formalmente

imperativo diante da morte iminente ou da fogueirenente, resistir a morte ou a fogueira

pela defesa da fé [0 que excede o0 estado humanont@mue é contrario a sua inclinacao
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natural]. Exemplo do segundo: alguém que tem &uplér da] justica, e que de nenhum modo
que é contra a reta razdo, queira abandonar ggustrealizar uma injustica, depois de ser
apresentado a fogueira ou ao encarceramento peymgunao realizar a injustica [0 que
excede o estado humano comum e que ndo é cordréra inclinacdo natural, embora seja
contrario a sua inclinacdo natural por conta deraly circunstancial. A recusa de fazer a
injustica ndo excede o estado humano comum, masaea injustica desse modo, de acordo
com esta circunstancia que € a reta razao uniyersade o estado humano comum. Se entéao
aquele guer enfrentar o fogo por causa de um aodda formalmente a execucédo do ato
exterior, antes do que abandonar a justica, ersfioato € certa e perfeitamente heroico, no
primeiro e segundo caso, e 0 outro ato nao é.

Que ha uma distingdo numérica entre esses habibgsatos é evidente pela propria
separabilidade. Uma distingéo especifica € evidgmimeiro, pela distincdo especifica entre
as partes dos objetos, porque sustento que aquéo aytros supdem que sejam as
circunstancias das virtudes séo objetos parciasgoeindarios de um ato virtuoso em si
mesmo. E, por isso, quando tais objetos variamgsgacie, os atos e os habitos associados a
esses objetos também variam pela espécie, masoutie &evado grau tem um objeto e uma
circunstancia especificamente distinta que um griasior ndo tem. Segundo, uma distingao
especifica é evidente porque, embora um grau sejerdado, ainda que seja aumentado
infinitamente, nunca nos inclinaria a um ato degrau diferente, mas coisas que pertencem a

mesma espécie podem ter um efeito da mesma espeédemnto, etc.

Quarta distincéo

A quarta distincdo é de que as virtudes teolégéastomadas de dois modos: ampla e
estritamente. Amplamente é tomada pelas virtudepuiadas, como, por exemplo, a
aquisicao da fé, aquisicdo da esperanca e aquidgamaridade, porque esses habitos tém
Deus por objeto. Estritamente é tomada somentagueles habitos infusos [que se referem

as virtudes teologais].
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Quinta distingéo

A quinta distincdo € que alguns atos s&o intrimeecdée bons moralmente, outros
intrinsecamente maus e viciosos, alguns neutrosnditerentes. Exemplo dos primeiros:
querer orar pela honra de Deus e porgque é presmit®eus em conformidade com a reta
razdo etc. Exemplo dos segundos: querer orar pdade e porque é contra a prescricdo de
Deus e contrario a reta razdo. Exemplo dos tecesimplesmente querer orar sem nenhuma
circunstancia ditada pela razao, por nenhum firm hem nem mau. Tal ato, quer interior ou
exterior, € chamado bom somente por causa da deag@u exterior; em nenhum sentido é

intrinsecamente bom ou mau.

Sexta distingcao

A sexta distincdo é de que alguns atos sdo bonwawus pelo género, alguns pelas
circunstancias, alguns pelo principio meritérioefplo dos primeiros quanto aos atos bons
pelo género: orar, dar esmola, ou querer fazerctasas incondicionalmentaljsolutg, na
auséncia de qualquer circunstancia boa ou ma. Hregu@anto aos atos maus: querer fazer
um roubo, querer fornicar, absolutamente, sem gealgrcunstancia boa ou ma, acerca dos
quais diz o Filésofo e mesmo os Santos disseranmoquéprio nome [desses atos] envolve
sua maldade.

Exemplo dos segundos: querer a abstinéncia se@mdiocunstancias ditadas pela reta
razao por conta do merecimento como fim, ou por goestdo de conservacdo da natureza,
ou por conta de outro fim, tal como um filésofo @agooderia pretender. Exemplos dos
segundos quanto aos atos maus: querer fornicatacameta razdo, em um lugar inapropriado
etc., pelo prazer como um fim.

Exemplo dos terceiros: querer a continéncia dedacaom a reta razao e outras

circunstancias, por conta da honra divina, porgliatb € aceitavel por Deus.
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Sétima distingéo

A sétima distincao € aquela dos habitos que intlinas atos que estado subjetivamente
na parte sensitiva da alma e aqueles que estaomade. O primeiro membro da distingéo e
evidente a partir da experiéncia com os brutos, @swiolentos e com 0s insanos, que podem
escolher alguns atos na auséncia das coisas densgi&e pelo intelecto e pela vontade,
porque neles ndo esta o uso da razédo. Portantnfagsas coisas por causa da fantasia e de
outras virtudes sensitivas. Isso ndo pode acontser um habito gerado por um ato que
ocorre na presenca dessas coisas, porque € imgoga& um contraditério passe a outro
contraditério etc. Mas a fantasia e o apetite sehgiodem escolher neles apds o primeiro
ato, porque ndo puderam escolher antes o primwrdPartanto, por esse ato algo € gerado
em tal faculdadepotentid; ndo uma espécie, porque isso ndo pode ser pdestutomo €&
evidente em outro lugar; se [uma espécie] é paulprecede daquele ato; e se somente
aguela [espécie] é postulada, nenhuma [faculdamtéd pstar em ato na auséncia das coisas se
nao ocorrer um ato na mesma faculdade na presengijdto. Portanto, por este ato é
causado algum habito em tal faculdade; portanto, et

O segundo membro [da distingdo] é evidente, porglgem habito € simples e
primariamente uma virtude; e este pode somentaénsdrabito da vontade porque nenhum ato
gerativo desse habito é primariamente virtuosotexee ato da vontade; portanto, etc. Além
disso, se nao fosse um ato da vontade, seria serpentonta da liberdade da vontade, que
nao pode ser determinadamente inclinada para urtegeuma contradi¢cdo; ou por conta da
conformidade da vontade com a reta razdo, a spbegue ela ndo pode divergir da reta
razao. A primeira consideracdo ndo é obstaculo paranclusdo, porque todos concordam
que a caridade pode ser posta na vontade pardescoh ato meritério; um ato meritorio €
livremente escolhido, do contrario ndo seria medféainda que a caridade inclinasse a
vontade para um unico ato na forma de uma causaahdilem a segunda consideracgdo fica

no caminho da conclusdo, uma vez que a pressupdsigdisa, como sera evidente depois.
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