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1 Introducao

Este paper ¢é resultado de uma breve discussdo acerca dos principais aspectos tedrico-metodologicos
envolvidos numa pesquisa desenvolvida na Fundagdo Joaquim Nabuco (PE) e que se insere nos es-
tudos da tematica de género e do fendmeno religioso contemporaneo, de um lado, e no interesse
socioldgico pela relagdo entre religido e “esfera publica”, de outro!.

Tendo como ponto de partida consideragdes anteriormente elaboradas sobre o assunto (Souza,
2015, 2016, 2017), procuro oferecer a leitora (e ao leitor), por meio de uma andlise de dados coletados
em entrevistas realizadas na cidade do Recife e nas Regides Metropolitanas do Rio de Janeiro e de
Vitoria, em especial nos municipios de Niteroi, do Rio de Janeiro, de Vitoria e de Vila Velha, uma
compreensdo acerca dos processos sociais que intervém na construcgdo e redefinicdo das relagdes de
género no contexto dos grupos evangélicos estudados®.

Através de uma pesquisa que se realizou em dois niveis distintos (pesquisa documental e en-
trevistas com fiéis, pastoras/es e liderancgas politicas de expressivos segmentos religiosos), buscou-se
verificar, a partir de uma discussdo mais ampla acerca da no¢ao de hegemonia, no contexto de uma
reflexdo tedrica associada tanto ao (pos-)marxismo quanto ao “pos-estruturalismo feminista”, em que
medida a diversidade de configuracdes discursivo-teologicas presentes no protestantismo brasileiro
de origem missiondria e pentecostal dialogam (ou ndo) com as politicas publicas e culturais (ou
mesmo iniciativas da sociedade civil) de enfrentamento ao “sexismo”, ao racismo e a intolerancia
religiosa.

Portanto, reporto-me, no plano teodrico, aos conceitos vinculados ao pds-estruturalismo femi-
nista (das andlises sobre a diferenca de género, em Joan Scott, ao “queer”, de Judith Butler) e aos
aportes tedricos pds-coloniais e da teoria do discurso em chave marxista e “pos-marxista” — da rigida
nocdo de “interpelacdo ideologica”, em Althusser, aos instigantes debates suscitados por Fraser
(2015), de um lado, ¢ Laclau e Mouffe (2015), de outro.

! Titulo original do projeto: “Religido, Género e Habilidades Sociais: Consideragdes acerca da Condigdo Feminina no
Protestantismo Brasileiro”. Trata-se de uma pesquisa supervisionada pelo prof. Dr. Joanildo Albuquerque Burity (Fundaj/
PE). Sou grato a Facepe/CNPq pelo apoio financeiro e concessdo de bolsas.

2 As principais ideias deste artigo foram inicialmente discutidas no I Seminario do Observatorio de Cultura, Religiosida-
des e Emocgoes (OCRE): Religido, Politica ¢ Moralidades, em 20/04/2017, na UFPE; no III Seminario Internacional do
Observatorio dos Movimentos Sociais na América Latina (Caruaru/ PE); no II Simpdsio Pés-estruturalismo e Teoria
Social: Ernesto Laclau e seus interlocutores (UFPel) e no GT 24 (Pluralismo, Identidade e Controvérsias Sociopoliticas)
do 41° Encontro Anual da ANPOCS.
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No que diz respeito ao tratamento das tematicas elencadas (género e religido), uma revisao
bibliografica envolveu tanto a identificagdo como o mapeamento de grupos evangélicos distintos e
significativos (batistas, presbiterianos, metodistas, episcopais, pentecostais e representantes de igrejas
neopentecostais). Além disso, trouxemos, de modo interdisciplinar e comparativo, sob a oOtica das
mulheres evangélicas, elementos acerca da forma como as proprias entrevistadas percebem suas tra-
jetorias, retrospectiva e prospectivamente?’.

Por se tratar de uma pesquisa que envolveu, numa perspectiva “pos-estruturalista”, o desen-
volvimento de uma abordagem teérico-metodoldgica pautada nos “processos discursivos da vida so-
cial” (religido tratada fundamentalmente como “discurso”), tornou-se fundamental o mapeamento das
experiéncias que informam as convergéncias e divergéncias presentes nas falas das(os) entrevista-
das(os), — no nosso caso, a diversidade dos pontos de vista dos sujeitos religiosos — individuais e
coletivos —, de um lado, e as reivindicagdes das/os militantes engajadas/os nos novos movimentos
teorico-politicos: mulheres, negras/os, sujeitos indigenas, a populacdo LGBT etc., de outro, bem
como a dificuldade em pensa-las juntas.

2 Género e “praticas discursivas” (do essencialismo a contingéncia)

Em termos foucaultianos, constitui-se numa tarefa do cientista social discernir, naquilo que se apre-
senta como mera contingéncia, a “necessidade oculta” em dispositivos que obedecem a economias
inconfessaveis (i.e., facilitar, por meio da reflexdo teodrica, a “desnaturalizacdo” da ordem simbolica),
sem, entretanto, incorrer no erro da “perenizago de alguma situagdo historicamente limitada” (Zizek,
1996)*.

Embora as andlises sobre as relagdes sociais de género sejam diversificadas, os “estudos de
género”, no plano tedrico, tentam cumprir esse papel, desde a década de 1970, em analises sobre
“permanéncias e transformacdes das logicas socioculturais”. Como tendéncias igualitarias e hierar-
quicas se desenvolvem simultaneamente no contexto das sociedades contemporaneas (Therborn,
2006), a verdadeira dificuldade muitas vezes ndo esta em explicar as mudangas sociais, mas, ao invés,
a estabilidade e a permanéncia’.

Nos classicos da antropologia, qualquer tipo de relagio entre homens e mulheres era percebida
como “sexual”, sendo a “sexualidade” a mais 0bvia delas. Nessa perspectiva, Suaréz (1997, p. 41)

* Inicialmente, o tamanho definido da amostra foi de 20 (vinte) informantes. Entre junho de 2016 € margo de 2017, 26
(vinte e seis) pessoas foram entrevistadas, totalizando aproximadamente 27 horas e 40 minutos de gravagdo. Os contatos
foram formalizados tanto por telefone quanto por e-mail. A idade dos entrevistados variou entre 23 e 59 anos, sendo 43
anos a média de idade do grupo. Entre as tradi¢des religiosas, as entrevistas ficaram assim distribuidas: Batista (6), Pres-
biteriana (8), Metodista (4), Nova Vida (2), Episcopal (2), Maranata Crista (2), Assembleia de Deus (1), uma entrevistada
se definiu como “ex-evangélica”.

4 Portanto, uma reflexdo que se pretende “critica” precisou enfrentar desde cedo aquilo que foi denominado por M. Suérez
(1997) de “razdo da fixidez descoberta”.

5 Nesse sentido, as limitagdes dos estudos de género se pautam no proprio “estatuto epistemoldgico” do objeto a ser
pesquisado: “a historia das relagdes entre homens e mulheres ¢ mono6tona”, diria Catharine MacKinnon. Segundo R.
Rorty, “essa subordinagdo atravessa os séculos como uma monoétona nota grave (portanto, geralmente inaudivel) — o som
dos homens espancando as mulheres” (1996, p. 233). Apesar do patriarcado estar sendo combatido em escala global, as
relagdes sociais de género ainda permanecem profundamente assimétricas em varias regides do mundo. No que diz res-
peito ao assunto, G. Therborn destaca os seguintes desafios a constitui¢do de sociedades mais igualitarias: “a presenga ou
auséncia da assimetria sexual institucionalizada, tal como na poliginia e nas regras diferenciais para o adultério; a hierar-
quia de poder marital, expressa pelas normas de chefia marital e de representacdo familiar; e a heteronomia, ou seja, o
dever de obediéncia da mulher e o controle do marido sobre sua mobilidade, suas decisdes e seu trabalho” (2006, p. 30).
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corretamente observou que, inicialmente, a oposicdo homem/ mulher (e seu desempenho social dife-
renciado) ndo foi diretamente problematizada, pois as diferencas de género apenas informavam “o
tratamento de outras tematicas”, tais como: parentesco, casamento, religido, movimentos sociais, re-
lagdes étnico-raciais etc. Substantivava-se, assim, um conjunto de tematicas distantes dos enfoques
feministas da atualidade®.

Posteriormente, consolida-se uma “moldura tedrica” que se refere as origens exclusivamente
sociais das identidades masculina e feminina. O “género” ¢, segundo uma compreensao que rapida-
mente se popularizou nos estudos académicos, uma categoria social (constru¢do cultural) imposta
sobre um corpo sexuado (base material)’.

Sob os auspicios de um novo campo do conhecimento, descortina-se o fato de que nao ha nada
de “natural”, “cientifico” ou mesmo “objetivo” nas constru¢des discursivas de natureza reconhecida-
mente machista. Opondo-se, em principio, a qualquer forma de discurso com pretensdo “universali-
zante” (e, frequentemente, “essencialista”), o conceito, nesse sentido, ndo parte de um modelo abs-
trato enraizado na “biologia” dos individuos — e, certamente, muito menos da “natureza” ou do dis-
curso religioso®.

Na constru¢do de uma agenda voltada para o combate da “logica da hierarquizagdo”, de um
lado, e da garantia e amplia¢do da cidadania, de outro, um debate direcionado a desnaturalizagdo dos
diversos “essencialismos” construidos em torno das relagdes sociais de género, bem como das distin-
¢oes e hierarquias fundadas nestas praticas discursivas, articula-se, rapidamente, sob a forma de rei-
vindicag¢do da equivaléncia de direitos através da luta politica por reconhecimento social’.

Ademais, a constitui¢do de um ator politico baseado na identidade coletiva genérica e Unica
das mulheres, ¢ uma das facetas das homologias existentes entre o feminismo e o marxismo (Sorj,
1992) — nesse contexto a “teoria feminista” apresentou as questdes do sexo e da “raga” como fatores
explicativos equivalentes ao da “exploragdo de classe” (Barrett, 1996; Eagleton, 1996; Sorj, 1992).

Na década de 1990, a tematica de género se desloca para a esfera politica, constituindo-se, no
ambito das politicas publicas, numa ferramenta conceitual inevitavelmente associada a emergéncia
das lutas sociais e correntes feministas em varios paises do mundo (Corréa, 2011, p. 339-344)!°,

Ao longo dos anos, os estudos de género ganham legitimidade na medida em que se conjugam
com importantes andlises “engendradas” em outros campos discursivos, tais como: educagdo,

6 Aqui, a autora ndio ignora o viés etnocéntrico e, portanto, profundamente sexista presente nas interpretagdes que muitos
etndlogos fizeram sobre as diferengas entre homens e mulheres e os papéis sociais desempenhados por eles (ibid., p. 32-
37). Segundo M. Suaréz, o carater etnocéntrico dos classicos se expressava no fato de que as mulheres das “outras cultu-
ras” eram representadas sempre de uma maneira inesperadamente familiar (ibid., p. 42).

7 Aqui, embora a “diferenga sexual” ainda seja percebida como um fato bioldgico, a oposigdo feminino/ masculino é
simbolicamente mediada e culturalmente condicionada. Como corretamente observou Corréa (2011, p. 341), Joan Scott,
ao afirmar que género ¢ a organizagdo social da diferencga sexual, retoma, aprofunda e aprimora a critica inaugurada por
Simone de Beauvoir, em O segundo sexo, através da contestagdo da “anatomia como destino”.

8 Acerca do assunto, Fraser argumenta que o discurso “essencialista” sobre as relagdes sociais de género ndo se vincula
exclusivamente as contribui¢des trazidas pela Biologia (ou mesmo oriundas da Psicologia), mas, sim, ao conjunto das
descrigdes sobre os sentidos e as praticas sociais acerca do que significa “ser homem” ou “ser mulher” em nossas socie-
dades (verificar, principalmente, Fraser, 2015, p. 180-183).

9 Nesse aspecto, “género” ndo é apenas uma teoria das “relagdes sociais de sexo”, mas também uma teoria da “pratica
revolucionaria”.

10 Destaca-se, também, a articulagdo das categorias utilizadas nos estudos de género com os debates sobre as identidades
sexuais — a proliferacdo dos estudos de género e sexualidade tornou o cenario ainda mais complexo.
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relagdes étnico-raciais, o campo da luta politica por reconhecimento social junto a sociedade civil e
ao Estado — os debates sobre as “agdes afirmativas” etc.

No ambito da academia, classe, género e “raga” assumirdo, ainda que em meio a muitas am-
biguidades, posi¢des equivalentes nos quadros tedricos estabelecidos, principalmente no que diz res-
peito a importancia dessas categorias na construcdo de conceitos explicativos centrais (Davis,
2016)!.

Se, anteriormente, o protagonismo das mulheres consistia muitas vezes na identidade exclu-
siva de uma mulher “branca de classe média”, nossa época ¢ caracterizada pelos procedimentos dis-
cursivos centrados na “logica da diferenca” (Pierucci, 1999; Souza, 2013, 2016). Nesse cenario, a
pretensa universalidade de um sujeito feminino unico comega a passar por um questionamento radical
nesse periodo com o fortalecimento da teoria queer.

Muitos desses estudos sdo introduzidos a partir das perspectivas pos-estruturalistas de Fou-
cault (2004, 2008) e Butler (2016) no que se refere aos campos género/sexo/sexualidade/corpo/poder.
Enquanto ferramenta conceitual orientada pela reflexdo critica das concepgdes essencialistas das re-
lagdes sociais de sexo, género permitiu, nesses casos, a relativizacdo da prioridade conferida a opo-
sicdo bindria feminino/masculino como organizadora da sociabilidade humana.

Nesse conjunto de problematizagdes acerca do machismo, do “androcentrismo”, da heteros-
sexualidade compulsoéria, da “monossexualidade” (questionada pela bissexualidade), do binarismo
sexual (heterossexualidade/homossexualidade) e da propria nogdo de identidade, conceito criticado
muitas vezes por Butler (2016), diga-se de passagem, a proliferagdo da ideia radical de que cada
formacgao “estdvel”, inclusive a natureza de nossa propria identidade sexual, apresenta-se como um
efeito de articulagdes contingentes, torna-se expressdo desse novo quadro tedrico!2.

Se colocarmos dois conceitos fundamentais de Laclau e Mouffe (sutura e diferenca) em dia-
logo com as teses de Butler, veremos que o processo performativo por meio do qual se engendra uma
“diferenca sexual” sempre incompleta, nunca se esgota nas identidades fixas. A “teoria da performa-
tividade” de Butler, na verdade, aproxima-se bastante da no¢do de hegemonia: ambas enfatizam a
maneira pela qual o mundo social se constitui, isto €, 0 modo como o poder opera para formar nossa
compreensao cotidiana das relagdes sociais.

Butler (2016), que tem feito uma critica radical do sujeito estavel do feminismo (o conceito
de “mulher” que, como categoria analitica, mesmo quando utilizado no plural, explicita tdo somente
a repressdo/ regulacdo dos corpos), argumenta que as mulheres sdo vitimas do machismo, da hetero-
normatividade e, paradoxalmente, do proprio “movimento feminista”, uma vez que a “unidade” do

' Segundo autores como Scott (1995), Sorj (1992) e Zizek (2006b), a construgio tedrica do feminismo se mostra bastante
proxima as reflexdes realizadas no contexto da tradigdo marxista. Por outro lado, Barrett (1996) insiste no argumento de
que o desenvolvimento desse quadro tedrico acerca da “opressdo das mulheres” no contexto da sociedade capitalista, no
ambito de muitas versdes “socialistas” do feminismo, também se apresentava marcado por ambiguidades. De um lado,
tenta-se conciliar um conjunto de conflitos distintos (entre as reivindica¢des de classe e de sexo, p. ex.). De outro, as
autoras ndo se afastam suficientemente do quadro de referéncia do qual partiram: pressupdem a “primazia da classe” na
medida em que interpretam o conceito de ideologia segundo uma perspectiva desenvolvida no contexto de um “materia-
lismo historico”. Aqui, a categoria “ideologia” mostra-se, portanto, fundamentalmente presa as restrigdes estruturais/
morfologicas vinculadas ao “reflexo da classe”.

12 Sobre a questdo, ver, também, Freitas et. al. (2017).
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género, nos processos de “reiteracdo de normas culturais”, ¢ o efeito de uma pratica reguladora que
busca uniformizar a “identidade do género” por meio da “heterossexualidade compulsoria™!?.

Como a formagao das identidades sociais e dos grupos ocorre segundo a logica das “praticas
discursivas”, as analises da ordem de género ndo podem abster-se do “contexto social da comunica-
¢do”, argumenta Fraser (2015) num texto bastante conhecido acerca da inegével relagdo existente
entre a “teoria do discurso” e os estudos sobre as identidades de género.

Nessa perspectiva, a autora também procura reforgar o argumento de que as identidades de
género, enquanto praticas historicamente determinadas (leia-se: “engendradas” pela/na “discursivi-
dade da vida social’), moldam “significativamente” a atuagdo dos sujeitos (individuais e coletivos).

Trabalha-se, assim, com a nog@o de que as descrigdes que compdem uma identidade social
“entram” e saem “de cena” sob o pano de fundo das possibilidades interpretativas disponiveis em
contextos sociais multiplos e, ndo menos importante, socialmente determinados (ou, nos termos do
“primeiro” Wittgenstein, “os limites do mundo s3o os limites de minha linguagem”)!4.

Embora essa dimensao da linguagem seja tratada como “uma pratica social situada num con-
texto socialmente determinado”, os discursos ndo apenas sdo multiplos e plurais, mas surgem, se
modificam e desaparecem ao longo do tempo. Dessa forma, as identidades sociais ndo se constroem
de forma definitiva: mudam juntamente com as praticas sociais e as lealdades dos agentes.

Fraser (2015), refugiando-se no conceito gramsciano de “hegemonia”, elucida o debate sobre
a interse¢do entre “poder”, “desigualdade” e “discurso”!®. Como a legitimidade cultural estd em cons-
tante negociacdo, em continua disputa, “as perspectivas alternativas, as multiplas posi¢des de dis-
curso, as disputas simbolicas pelos sentidos das praticas sociais, as lutas pelas defini¢des hegemoni-
cas e contra hegemonicas das situagdes sociais, os conflitos pela interpretagdo das necessidades soci-
ais” (Fraser, 2015, p. 188), tornam-se, nesse aspecto, objetos de interesse, critica e resisténcia no
conjunto das praticas politicas emancipatorias.

Aqui, o argumento central da autora caminha no sentido de que uma perspectiva tedrica nao
pode se situar “além” (ou “aquém”) dos “sujeitos da fala”. Para Fraser, o modelo estruturalista, ao se
abstrair da “parole” (i.e., fixando-se, exclusivamente, na tese do “carater arbitrario do signo e da
primazia do significante sobre o significado”), tende a ignorar as praticas sociais do “sujeito de fala”
bem como seu carater de agente politico (ibid., p. 184), perdendo de vista aquele conjunto de questdes
vinculadas ao poder e a desigualdade (ibid., p. 183-189).

Fraser, entretanto, parece nao levar em conta o seguinte fato: assim como, nos modos de sig-
nificacdo, a langue s6 funciona gracas ao “jogo interno de diferencas”, foram justamente os “temas
da arbitrariedade do signo e da diferenca” que forneceram a Derrida, a partir de uma critica imanente
a Saussure, um modelo de compreensdo temporal das totalidades (ausentes) por meio da logica da
différance, em que o tratamento da ideia da diferenca, de um ponto de vista de uma linguistica ndo-

13 Ou seja, em tese, ndo existe uma esséncia de mulher (“la femme n'existe pas”, diria Lacan). No plano discursivo, a
no¢do de “mulher” nada tem a ver com a verdade, mas ¢ apenas uma proje¢do narcisica (masculina) que fornece as
mulheres a “substancia fantasmética” de sua identidade (Cf. Zizek, 2006b).

4 Ver o desenvolvimento desta temética em Souza (2016).

15 Em Gramsci, “hegemonia” é a “organizagdo do consentimento”. De acordo com essa compreensdo tedrica de natureza
“marxista”, esbarramos nesse ponto com aquelas descri¢des “auto evidentes™ da/sobre (a) realidade social (i.e., os discur-
sos “inquestionaveis” — descri¢des socialmente “necessarias” e com pretensoes de validade permanente). Semelhante-
mente a nogao de “ideologia”, a “hegemonia’ se expressa na posi¢ao discursiva privilegiada dos grupos sociais dominan-
tes. Parafraseando Marx, as ideias do “sexo” dominante sdo, em cada época, as ideias dominantes.
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logocéntrica, aparece, no contexto dos “infindaveis jogos textuais autorreflexivos”, como elemento
constitutivo da existéncia em geral'®,

Assim, sob a logica do “descentramento do sujeito”, a “identificagdo”, caracterizada por uma
instabilidade intrinseca ao proprio sujeito, que nunca atinge sua plena “identidade-de-si” (toda iden-
tidade ¢ sempre tolhida, fragil, ficticia, diga-se de passagem), torna-se, no “jogo” da différance, o
resultado de um “processo de articulagdao, uma suturagcdo, uma sobredetermina¢do, € ndo uma sub-
sungdo” (Hall, 2009, p. 106)".

Laclau e Mouffe (2015) corretamente pensaram num campo de operagdo carente de totali-
dade: cada identidade particular se torna uma identidade em virtude de sua localizagdo relativa num
“sistema aberto” de relacdes diferenciais. Considerando este carater relacional da natureza da reali-
dade, de um lado, e o tratamento da nogdo da “diferen¢a” como elemento constitutivo da existéncia
em geral, de outro, as analises das entrevistas envolveram as praticas discursivas dos agentes em face
da constante (re)configuragio de (outras) praticas discursivas'®.

Alias, o que vem a tona a proposito dessas perspectivas “pds-estruturalistas” ¢ a no¢ao de um
“discurso” que, diferentemente daquela pautada na logica economicista e determinista de algumas
versoes mais “ortodoxas” da tradi¢cdo marxista, refere-se, sobretudo, a uma “totalidade estruturada
que resulta da pratica articulatoria”. Portanto, estamos diante de um mundo social “cuja caracteristica
essencial € a articulagdo infinita das diferencas e a impossibilidade de qualquer fixagao ltima” (Bar-
rett, 1996).

3 Género, protestantismo e hegemonia —
A incessante disputa pela legitimidade cultural das categorias

Atualmente, o conceito de género emerge, na incessante “batalha discursiva” pela emancipacao hu-
mana, como uma questdo de disputa “aberta” no contexto da arena publica brasileira. Por se funda-
mentar na possibilidade genuinamente utopica de uma sociedade mais justa e democratica, a visao de
mundo promovida pelos “estudos de género”, especialmente a rejeicdo de uma “ldgica binaria”, tende
a assustar os atores cristdos, em geral, e os evangélicos brasileiros, em particular (Souza, 2013,
2015)".

16 Ver, principalmente, Giddens (1996, p. 281- 319).

17 Identidades constituidas e tolhidas ndo apenas pela “diferencialidade”, mas também por uma diferenga “pura” que
“estrutura” o préprio campo do antagonismo (Zizek, 2013). Conforme veremos neste texto, o “Real” lacaniano ¢ apenas
outro nome para essa “incompletude do sujeito”. Nessa perspectiva, ndo ha como pensar a tematica da “universalidade”,
no contexto de uma reflexdo politica acerca da nogdo de hegemonia, sem uma devida problematizagdo teoérico-critica
sobre o “sujeito”. Em Foucault, a descentralizagdo do sujeito na discussdo sobre comeco ¢ o fim da “idade do homem”
permitiu a abordagem critica do sujeito livre do liberalismo.

18 Se, por um lado, o discurso religioso atua junto ao fiel “interpelando-o como sujeito”, ou seja, constituindo a sua
subjetividade na linguagem (Althusser, 1996), por outro, o argumento de que, no ato de interpelagdo discursiva, “eficazes
sdo as palavras que partem daqueles que sdo os ‘outros significativos™ (Alves, 1980, p. 26), levou-me muitas vezes a
considerar extremamente relevante a posigdo do sujeito religioso na hierarquia eclesiastica. Atualmente, procuro relativi-
zar essa compreensdo na medida em que percebi com mais clareza as implicagdes do fato de as identidades religiosas
serem “atravessadas” por outras incontaveis identidades.

1% No momento em que representagdes homogeneizantes das praticas sociais, disponiveis quer no senso-comum, quer no
contexto de rigidos e inflexiveis modelos teoricos, tornam-se “reificadas” numa “ordem social simbdlica” monolitica e
omnipresente, as subjetividades passam a ser descritas invariavelmente em termos binarios e de modo permanente (o
“feminino” contrapondo-se radicalmente ao “masculino”; a “mulher” ao “homem”; a heterossexualidade a homossexua-
lidade etc.).
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Esse medo religioso também se expressa, entre catolicos e evangélicos, na utilizagdo sistema-
tica (e, de certa forma, de maneira ndo-problematizada) do termo “ideologia de género”?°. Ja argu-
mentei, inclusive, que ndo had como compreender a apropriagdo (seletiva) da categoria “género” por
sujeitos religiosos (marcada por ambiguidades e imprecisodes, diga-se de passagem) sem problemati-
zar as acOes instrumentais operacionalizadas durante o ciclo dos governos Lula-Dilma, em prol da
valorizagao da diversidade sexual e cultural e da pluralidade de formas de vida.

Nos termos de uma “tensdo contrastiva” (Duarte, 2009), o refor¢o dos “papéis tradicionais”
de género surge muitas vezes como uma reagao “religiosa” a constru¢do de um mundo matizado, de
papéis sociais (e sexuais) multiplos, isto ¢, sem qualquer principio de “ordenamento” (nesse aspecto,
indiferenciado quanto a ordem de género). Nao causa espanto o fato de uma entrevistada de Niterdi
(RJ) reagir com tanto panico ao falar sobre as expressdes publicas de afeto entre duas mulheres: “— o

mundo estd querendo acabar com a familia™?!.

— Preocupa, porque além das criancas da nossa igreja, eu tenho os meus sobrinhos.
Eu tenho os netos da minha irma. Vocé esta entendendo? Sao coisas que preocupam.
A minha irma trabalha em uma creche publica. Ela fica apavorada! Duas maes, [vi-
vendo] como um casal, ddo ‘beijinho’ (sic) na frente da crianca [...] (Rosangela, 59
anos, membro da Igreja Cristd Maranata).

Em situacdes caracterizadas por “desigualdades estruturais”, as defini¢des e interpretacdes
que vao contra o interesse da(s) mulher(es) ganham legitimidade através do discurso hegemonico.
Nesse sentido, este se reproduz ao estabelecer defini¢cdes legitimas acerca das situagdes e das neces-
sidades sociais, ou seja, delimitando as fronteiras a partir dos acordos (e desacordos) legitimos (e
legitimados) segundo a logica de uma determinada agenda politica (hegemonica).

Nessa perspectiva, algumas autoras (e autores) entendem que o segmento evangélico, ao re-
forcar a importancia dos papéis afetivos de esposa e mae na identidade feminina, difunde uma visao
“fundamentalista” da familia, dificultando as revisdes nos arranjos afetivos e sexuais (Campos, 2006,
2008; Castells, 1999; Gouvéa, 2008; Silva, 2006).

De fato, entre as liderangas pentecostais, um “familismo” ao nivel do discurso expressa-se
muitas vezes por meio de um conjunto de representacdes fixas acerca dos papéis atribuidos as mu-
lheres e aos homens, vistos por esses atores religiosos como “naturais”, combinando-se, em alguns
casos, com o desenvolvimento de uma moralidade centrada na felicidade e na prevengdo do sofri-
mento (Teologia da Prosperidade). Pesquisas anteriores também me mostraram que a experiéncia
religiosa e as carreiras individuais das mulheres evangélicas pertencentes ao protestantismo brasileiro
de origem missiondria se constroem sob a Otica de valores “familistas” tradicionais, mas ndo sem
ambiguidades (Souza, 2013, 2014).

Com essas consideragdes, destaca-se também, no que diz respeito ao assunto, aquela dimen-
sdo “estrutural” muitas vezes associada a presenca de um discurso religioso que tende ndo apenas a
reforgar os “papéis tradicionais” de género, mas também, em algumas situagdes e de forma muito
mais grave, a legitimar as violéncias fisica e simbolica sofridas pelas mulheres, na medida em que

20 Evidentemente, a expressdo “ideologia de género” é uma grosseira deturpagdo baseada na ignorincia espantosa de dois
termos caros a analise critica da realidade social: género e ideologia.
2l Objetivando preservar a identidade dos informantes, os nomes apresentados sdo ficticios.
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lhes dificulta o acesso a esfera dos direitos, seja no interior das igrejas, por meio de uma “matriz
teologica” que desloca as mulheres para os “bastidores” das denominagdes religiosas (Campos, 2008;
Souza, 2013), seja no contexto da sociedade mais ampla, sobretudo no tratamento da sexualidade??.

Em parte significativa desses espacos religiosos, a legitimidade da fala dessas mulheres se
constitui muitas vezes a partir de uma certa “fidelizacdo da fiel” pela logica da conjugalidade (“a
legitimidade do macho”). “— O casamento lhe d4 uma relativa credibilidade” na igreja, insiste Eliza-
beth (presbiteriana, 59 anos) ao problematizar a insuficiéncia de sua exitosa “condi¢do de classe”
(professora universitaria com relativa autonomia financeira) frente as exigéncias de uma igreja que
se “estrutura” de forma integralmente “machista e familista”.

Nessa pespectiva, Elizabeth (59 anos) e Rejane (67 anos), presbiterianas “desde que se enten-
dem por gente”, lamentaram bastante o fato de se sentirem completamente excluidas das “estruturas
de poder” de uma igreja protestante que, por questdo de tradi¢do religiosa, ndo facilita o acesso das
mulheres aos cargos eclesidsticos de lideranga.

Inclusive, as docentes chegaram a mencionar a existéncia de um “projeto de poder”, interna-
mente ao grupo de pertencimento (presbiteriano), envolvendo a articulagdo de interesses (“neocon-
servadores e puritanos”) orientados para o “ocultamento” da mulher evangélica: “— O silenciamento
das pessoas [nos espacgos eclesiais] ¢ sempre muito grande”, continua Elizabeth (59 anos). No que diz
respeito a tematica, a percep¢ao de uma fiel que se vé cada vez mais engajada na questdo do “empo-
deramento” das evangélicas parece ratificar essa compreensao:

— Liderancas femininas fortes no mundo externo [ao] eclesial sdo facilmente caladas
no universo eclesial. Mulheres que falam, mulheres que se colocam. [...] Vocé des-
conhece essas mulheres dentro da Igreja! (Elaine, 47 anos, presbiteriana).

Se, por um lado, muitas autoras (e autores) associam (corretamente ou ndo) o comportamento
reativo (no sentido nietzschiano do termo) dos fiéis e das liderancgas religiosas, sobretudo no campo
dos direitos das mulheres e do tratamento da sexualidade, ao recrudescimento de identidades funda-
mentalistas no contexto das igrejas evangélicas brasileiras, por outro, a utilizacao irrestrita do con-
ceito fundamentalismo, seja no ambito das ciéncias humanas, seja no uso comum da palavra, parece-
me consistir numa forma de reducionismo (Souza, 2015, 2017).

22 No que diz respeito a tematica da violéncia de género, o depoimento de André (pastor batista € professor de teologia,
35 anos) € bastante significativo: “— Em outubro nos organizamos uma série de discussdes e palestras, e nds trouxemos
[numa] dessas ocasides a delegada responsavel pela Delegacia da Mulher aqui do municipio. Eu percebi, no inicio da
conversa, quando ela chegou, uma certa resisténcia, ¢ um certo receio. SO que no decorrer do papo ela percebeu uma
leitura um pouco mais aberta da minha parte; entdo, ela comegou a expor alguns problemas. E, segundo ela, uma das
grandes questdes que ela tem na Delegacia da Mulher ¢ a interferéncia da lideranga pastoral, em [nome do municipio],
pelo menos nos casos de violéncia contra a mulher, nos casos de violéncia doméstica, porque os pastores, segundo ela,
costumam a desestimular as mulheres na pratica da denuincia, [por causa] do discurso teoldgico tradicional da familia etc.
E segundo ela, um dos grandes problemas ¢ que essas mulheres sdo alvo de violéncia (tanto simbdlica quanto violéncia
fisica); ao procurarem a lideranca pastoral, essa lideranga pastoral as desmotiva, ndo ¢? A seguirem o processo etc. E ela,
por vezes, tenta intervir, mesmo nao sendo da algada dela: procura a lideranca e tenta dialogar. Na maioria das vezes,
[ela] ndo tem um bom resultado. Entdo, conversando com essa delegada, o que percebemos foi uma falta de preocupacao,
uma posi¢do muito conservadora da lideranga pastoral da cidade, e uma presenca assustadora de violéncia doméstica nos
lares de familias evangélicas. E uma coisa que ela me disse, [agora ndo sei se ela tem dados para isso, mas por conta das
experiéncias dela], que muitas dessas mulheres sdo esposas de obreiros, especialmente de igrejas pentecostais [...]”.
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O fundamentalismo religioso ¢ resultado de uma reag@o estéril aos desenvolvimentos da teo-
logia moderna. Surgido no inicio do século XX, o termo voltou a ganhar notoriedade depois dos
acontecimentos de setembro de 2001 e das repercussoes dai decorrentes, frequentando, até recente-
mente, a imprensa falada e escrita, ao redor do mundo: artigos, fotos e andlises sobre a tematica
estiveram na agenda de diversos intelectuais europeus, trazendo a tona, em termos bastante polariza-
dos, nos jornais e revistas (nacionais e estrangeiros), a tensdo entre sociedade “secular” e o discurso
religioso no Ambito da esfera publica?’.

Embora o termo “fundamentalismo” tenha sido engendrado no seio mesmo das institui¢cdes
cristds, atualmente ele vem sendo empregado em situagdes diversas, tanto no campo religioso como
no campo politico. Segundo Armstrong (2001), a palavra serve para rotular movimentos que, apesar
de suas diferencgas, guardam forte semelhanga®®.

Geralmente, essa forma de compreensdo, presente tanto no senso-comum como na academia,
esta atrelada a difusdo da seguinte noc¢ao: “fundamentalista” é aquele que promove o combate acir-
rado e violento contra as for¢as que sdo percebidas como inimigas no contexto de uma pretensa
“guerra santa” contra poderes supostamente antirreligiosos®>.

De certa forma, a nogdo de “fundamentalismo religioso” estd vinculada a uma determinada
compreensdo acerca do lugar supostamente periférico das religides nas sociedades contemporaneas
(Souza, 2017). Aqui, destaca-se o carater transnacional da produgao cientifica: o conceito que associa
a modernidade a ciéncia e ao “declinio da religido” chegou até nés por meio dos fluxos das ideias e
das trocas culturais com os pensadores europeus e estadunidenses (Machado, 2009).

Na realizagdo de nossa tarefa hermenéutica, precisamos entender que: (a) as categorias pelas
quais compreendemos o mundo se enraizam, elas mesmas, na realidade historica, expressando uma
verdade que deve ser compreendida “sob esta ou aquela” determinacao historica precisa, ou mesmo
sob um “conjunto de determinagdes”; (b) os seres humanos tém “agency ”. Portanto, ndo se pode, do
comportamento do corpo social, deduzir uma prética individual especifica.

Atualmente, trabalho a teméatica de forma bastante “dialética”, entendendo que a simples opo-
sicdo entre o “tradicional” e o “moderno” certamente ndo consegue explicar determinados padrdes
comportamentais que envolvem religido e performances sociais?¢. Por outro lado, ndo ignoro os em-
bates religiosos e simbdlicos processados na dindmica dos processos sociais contemporaneos, muitas
vezes no contexto de uma moldura de valores e principios politicos amplos, conflitivos e até mesmo
contraditorios.

23 “Fé e saber”, discurso proferido por Jiirgen Habermas em 2001, desencadeou um grande debate no meio académico,
do qual participaram R. Rorty, G. Vattimo, J. Derrida, R. Debray, entre outros.

24 QOriginalmente, o conceito designava uma determinada corrente do protestantismo estadunidense que se opunha ao
chamado “liberalismo protestante” invocando os pretensos fundamentos biblicos da fé cristd. Posteriormente, o termo
“fundamentalistas” foi empregado por evangélicos conservadores para designar todos aqueles que lutassem em favor de
alguns pontos teoldgicos em comum. No ambito da academia, a categoria tem sido reservada geralmente para denominar
a defesa agressiva das posturas conservadoras.

25 Melander (2000) nos lembra que o estudo académico mais extenso sobre o que se denomina “fundamentalismo” foi
dirigido por Martin E. Marty e R. Scott Appleby. O estudo trata do “fundamentalismo religioso modermo”, definido como
resisténcia a modernidade. No entanto, esses movimentos ndo se opdem a aspectos da modernidade que sdo instrumentais
aos seus propositos, como a tecnologia e a midia. O projeto também incluiu o que ¢ denominado fundamentalist-like
movements (movimentos semelhantes ao “fundamentalismo”) e deixa a defini¢ao do “fundamentalismo” bastante aberta
para os autores dos diferentes artigos. Além disso, incluiu tanto o evangelicalismo como o “fundamentalismo”.

26 Que aspectos da modernidade devem ser negados para que um movimento religioso seja considerado “fundamentalista”
ou mesmo conservador?
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Nesse aspecto, encontramos durante a realizacao da pesquisa mulheres (batistas, metodistas e
anglicanas) com significativos papéis de lideranga pautando o “debate de género” tanto nos espagos
eclesiais, em meio ao servigo pastoral e/ou episcopal, quanto nos circulos académicos, em eventos,
artigos e livros associados muitas vezes ao chamado “feminismo cristdo” (ativismo religioso de na-
tureza progressista). Alguns destes atores religiosos apostam, inclusive, na “reconfiguraciao” radical
do discurso religioso.

Porém, o tipo de conhecimento que circula nos semindrios teoldgicos protestantes (ou em
faculdades que oferecem Cursos de Teologia com a devida autorizagdo/reconhecimento do MEC)
ndo ¢ necessariamente 0 mesmo que esta presente entre os(as) fiéis das igrejas evangélicas, afirma
Pedro (professor presbiteriano). “— Ha uma distdncia muito grande entre o mundo da academia e as
comunidades”, prossegue esse docente de uma conhecida Faculdade de Teologia de Vitéria/ ES.

Neste ponto, seria instrutivo aqui nos remetermos ao diagnodstico de um ex-pastor metodista,
que descreveu suas inquietacdes quanto ao futuro do protestantismo brasileiro nos termos de um con-
flito decisivo que est4d em curso:

— 0 que eu posso afirmar € que hoje nds lidamos com duas realidades eclesiais, dentro
do protestantismo historico, em confronto: um discurso [que se] fortalece cada vez
mais: conservador, menos igualitario em relagdo ao género, em questao de género; e
outro inconformado com esse tipo de discurso, e que procura resgatar 0s poucos
avancos que ocorreram nesse sentido (Igor, 42 anos, Igreja Metodista).

Aqui, ndo ha como desprezar o carater agonistico de nossa sociedade, em que distintas visdes
de mundo, percepgdes na maioria das vezes conflituosas competem, por meio da légica do dissenso,
pelo acesso ao Real. Para ilustrar esse antagonismo irreconciliavel, nos nos valemos de uma ilustragdo
que frequentemente aparece nos textos de Slavoj Zizek?’.

Ao analisar os dados etnograficos de um trabalho monogréfico dedicado as tribos dos Grandes
Lagos, Lévi-Strauss (1963) explicitou os problemas epistemoldgicos envolvidos nessa ardua tarefa
de descrever algum aspecto da realidade que foge aos quadros tedricos ja estabelecidos, apresentando
um relato acerca do desafio recebido por informantes de dois subgrupos da tribo Winnebago (os
“wangeregi”, ou “aqueles que sdo de cima”, e os “manegi”, ou “aqueles que sdo de baixo”) — os
nativos precisavam desenhar a planta baixa da aldeia.

Nessas representagdes espaciais, os individuos dos dois subgrupos percebem a aldeia como
“um circulo”. Entretanto, o desenho da tribo varia de acordo com o pertencimento de cada informante.
Assim, para os membros de um subgrupo, existe dentro desse circulo outro circulo de casas centrais,
de tal modo que a aldeia aparece representada sob a forma de dois circulos concéntricos (um circulo
de casas centrais dentro de outro circulo).

Para os membros do outro subgrupo, a aldeia era um anel de casas distribuidas de modo mais
ou menos simétrico ao redor do templo central, isto ¢, dois blocos de casas distintos separados por
uma fronteira invisivel:

27 Trata-se, na verdade, de uma reflexdo Zizekiana construida a partir de uma conhecida obra de Claude Lévi-Strauss.
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Ilustracio 1. Disposicao espacial das construgoes dos Winnebago
conforme possibilidades indicadas na obra de Lévi-Strauss
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A partir dessa curiosa discrepancia entre as respostas dos informantes, Lévi-Strauss compre-
endeu que a propria clivagem em duas percepgdes “relativas” implica a referéncia oculta a uma cons-
tante (nos termos de Slavoj Zizek, um Real que resiste & integragdo simbolica)®. Nesse sentido, duas
concepgdes antagonicas e irredutiveis formulam respostas distintas ao mesmo problema:

[...] tudo ndo € s6 um jogo entre as aparéncias, ha um Real; contudo, esse Real ndo
¢ a Coisa inacessivel mas a distdncia que impossibilita 0 nosso acesso a essa Coisa,
o0 “rochedo” do antagonismo que deforma a nossa vis@o do objeto apreendido através
de uma perspectiva parcial. E, mais uma vez, a “verdade” ndo é o estado “real” das
coisas, isto €, a visdo “direta” do objeto sem perspectiva deformadora, mas o proprio
Real do antagonismo que causa a perspectiva deformadora (Zizek, 2006a, p. 97).

Se, de um lado, os proprios termos da oposi¢ao passam a desempenhar um papel importante
nesses processos de apreensdo realidade (na propria mudanga de “ponto de vista”, do primeiro para
o segundo lugar de observagdo), de outro, “a condi¢cdo do Real ¢ puramente paralatica e, como tal,
ndo substancial” (Zizek, 2011, p. 139).

Em obras recentes, Slavoj Zizek curiosamente encontrou nessas consideracdes acerca da re-
lacdo formal-conceitual entre universalidade, contingéncia historica e o limite de um “Real impossi-
vel”, uma conexdo imprevista com o conceito de hegemonia de Ernesto Laclau: a forma vazia de
universalidade (sempre necessdria € a0 mesmo tempo impossivel), na sua contingente relagdo com a
multiplicidade de contetidos particulares (também ela contingente e transitdria), surge por meio de
uma “lacuna irredutivel”, que so pode ser representada “de maneira distorcida, por meio de diferengas
particulares internas ao sistema” (Zizek, 2013, p. 204-205).

Aqui, a diferenga externa sobrepde-se a diferenca interna (na forma como, segundo a logica
do processo contingente de (re-)articulacao discursiva na dualidade entre diferenca e equivaléncia, a

28 Curiosamente, essa discrepancia dos dados etnogréficos ¢ explicada da seguinte forma: “Radin did not stress this dis-
crepancy; he merely regretted that insufficient information made it impossible for him to determine which was the true
village organization. I should like to show here that the question is not necessarily one of alternatives. These forms, as
described, do not necessarily relate to two different organizations. They may also correspond to two different ways of
describing one organization too complex to be formalized by means of a single model, so that the members of each moiety
would tend to conceptualize it one way rather than the other, depending upon their position in the social structure” (Lévi-
Strauss, 1963, p. 134-135).
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distin¢do entre “nds” e “eles” se configura, na tensdo amigo/inimigo refletida na luta hegemonica)°.
Portanto, segundo essa perspectiva tedrica, o poder ndo ¢ estavel (ou estatico), mas se constitui con-
tinuamente nas varias articulagdes da vida cotidiana, isto €, na maneira pela qual as relagdes sociais
diarias sdo rearticuladas a novos horizontes epistémicos abertos por praticas andmalas ou subversivas.

4 Entre o marxismo e o “pos-estruturalismo feminista” —
Elementos tedricos para uma compreensio da “logica da transgressio”

No plano da ideologia, ¢ possivel que a conceptualizacdo hegeliana do mundo tenha projetado em
nossas proprias circunstancias historicas o “principio protestante” e seu “Estado racional”, conferindo
a ordem estabelecida um carater permanente no contexto de uma progressao dialética do Espirito do
Mundo (Mészaros, 2011). Aqui, a partir de uma concepg¢do hegeliana, ressalta-se 0 movimento de
constitui¢do da sociedade civil € do Estado moderno*®.

Dialogando criticamente com essa tradicdo, a no¢do marxiana de sociedade, engajada na
busca dos mecanismos de alienacdo e legitima¢do da ordem existente, relacionou (corretamente ou
ndo) as crengas religiosas (superestrutura ideoldgica) a infraestrutura material, constituida pelas con-
di¢des sociais da producdo e da troca. Assim, nos quadros tedricos estabelecidos, o fendmeno religi-
oso foi associado, durante anos a fio, a dominagdo das consciéncias e a alienagdo das massas.

Porém, ao enfocar na existéncia material da ideologia em praticas, rituais e institui¢des, Al-
thusser desloca a temadtica para os Aparelhos Ideologicos de Estado (os AIEs), partes de um grande
Outro ideologico em quem se origina uma interpelagdo que simplesmente “capta” os individuos por
meio de “mecanismos discursivos que geram a ‘evidéncia’ do Sentido” (Zizek, 1996). Embora o
conceito de ideologia proposto por Althusser esteja relacionado fundamentalmente com a anélise dos
mecanismos responsaveis pela reprodugdo das relagdes de producao dentro do sistema capitalista, a
compreensao de que as relagdes de poder passam pelas “construcdes de linguagem” tem sido util nos
estudos de género®!.

Abdicando dessa ideia de um “grande Outro” ideoldgico, essa relagdo entre poder e discurso,
na tradi¢do foucaultiana, expressa-se por meio de um dispositivo que simplesmente “transforma in-
dividuos em sujeitos” através de processos disciplinares que atuam no nivel do “micropoder”: As
disciplinas funcionam como técnicas que “fabricam individuos” (Foucault, 1987).

Em conjun¢@o com o poder, o dispositivo permite o acesso a realidade através de uma rede de
mecanismos discursivos. Porém, a no¢do ndo se resume apenas na complexa trama, sempre ja ope-
rante, dos pressupostos historico-discursivos, que ndo apenas diao o contexto do ato praticado pelo
sujeito, mas também definem de antemao as coordenadas de seu sentido. Postula-se, em “Vigiar e
Punir” (1975), a absoluta imanéncia do objeto (excessivo, transgressivo, resistente...) a sua

29 Zizek (2013), entretanto, a partir de uma teoria “hegeliana” do sujeito, afirma que Ernesto Laclau ndo conseguiu de-
senvolver suficientemente a media¢ao conceitual entre as no¢des de “diferenga” e “equivaléncia”.

30 Na dialética hegeliana, o Estado moderno aparece como a forma mais elevada de vida social: “[O Estado] sintetiza
numa realidade coletiva a totalidade dos interesses individuais, familiares, sociais, privados e publicos. Somente nele o
cidadio torna-se verdadeiramente real e somente nele define-se a existéncia social e moral dos homens”, continua Chaui
(2003, p. 46).

31 Em outras palavras, a interpelacdo (o fato de reconhecer-se no “chamamento”) é performativa no sentido em que esta-
belece a realidade em cujo chamamento uma mulher se reconhece (Zizek, 2009).
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manipulacdo pelo dispositif de conhecimento-poder. Portanto, resisténcia e submissdo se apresentam
como facetas ambiguas da malha do poder (idem, 1987).

A luz dessa compreensdo mais ampla, ¢ possivel afirmar que, de modo geral, o “sujeito reli-
g10s0”, mesmo nos momentos de intensa adesdo, tende a desenvolver praticas (e convicgdes) que
passam a funcionar com relativa independéncia em relagao aos espacos religiosos de pertencimento.
Engendra-se, nessa perspectiva, uma subjetividade que age fundamentalmente nas “brechas” do dis-
curso institucional, segundo a percep¢ao de uma entrevistada recente:

— Vocé costuma dizer que ‘o fiel ¢ infiel’... Mesmo no tempo de muita adesdo, de
muito investimento religioso, eu sempre tive as minhas convicgdes. [...] Eu sempre
tive as minhas vivéncias; eu ndo deixei de viver alguma situagdo na vida afetiva
porque eu estava na igreja. [...] Eu estava em busca de ser feliz.
s0 pode ser feliz com os irmaos da igreja’ [...] Al voc€ olha para os irmaos da igreja
e fala: ‘—ndo, ninguém tem meu perfil aqui. Entdo, ndo vai rolar aqui [...]". Ai vocé

13

— Ah, [mas] vocé

comeca a fazer concessoes; ai vocé comega a se desamarrar um pouco daquela coisa
tao rigida que vocé ouve, que vocé acredita; e ai vocé comeca a questionar aquilo; e
vocé comega a criar ‘brechas’ para vocé. Entdo, ‘sim’, € possivel vocé viver experi-
€ncias emancipatorias mesmo [estando] muito atrelado a religido” (Alessandra, 42
anos, ex-evangglica).

Em Zizek (2011), encontrei o argumento de que a manutengio de “antigos valores” pode se
ajustar perfeitamente a uma “transgressao inerente”, isto ¢, motivos conservadores convivem com a
violagdo secreta das proprias regras da comunidade: na dialética da Lei e de sua transgressao inerente,
a ideologia religiosa pode funcionar como a regulagdo constante do ndo fechamento da linha tragcada
entre o incluido e o excluido/ proibido*2.

Como exemplo, temos 0 modo como o controle eclesiastico sobre o corpo das mulheres evan-
gélicas brasileiras, que até recentemente era conhecido pelos intensos mecanismos pratico-discursi-
vos de regulacdo da sexualidade, ¢ subvertido na atualidade. Num sentido bastante preciso, a prolife-
racdo de discursos centrados nos “usos legitimos e ilegitimos” do corpo, difundidos principalmente
no final da década de 1990 e no inicio do século, teria deslocado, no seio das camadas médias, as
dindmicas da “transgressao sexual” para o nivel da “invisibilidade”. Consequentemente, a transgres-
sdo passa a se expressar por meio dos “acordos silenciosos” presentes entre os atores sociais.

Ao problematizar o assunto, Elizabeth (59 anos, presbiteriana) ndo apenas confirma a intuigao
de que as(os) fi¢is frequentemente transgridem as normas religiosas (“— Eu acho que as pessoas estao
transgredindo. [H4 transgressdo] tanto entre os jovens — fora do casamento quanto [entre] os ndo
jovens — que estdo fora do casamento. E entre os casados [também]...”") como também argumenta que
os dispositivos de controle se sofisticaram ao ponto de as liderangas religiosas preferirem evitar atu-
almente esse debate: “— Ninguém fala nisso! Esse assunto da sexualidade ndo estd posto na igreja
mais”.

32 Assim, “no caso do casamento”, por exemplo, “a ideologia ndo sé proibe os casos extraconjugais, como sua atividade
fundamental ¢ regular essas transgressoes inevitaveis (por exemplo, o famoso conselho do padre catdlico ao marido pro-
miscuo: ‘Se vocé tem mesmo necessidades que sua mulher ndo pode satisfazer, visite discretamente uma prostituta, for-
nique e arrependa-se, mas nao se divorcie’). Dessa maneira, a ideologia sempre admite o fracasso do fechamento e depois
segue regulando a permeabilidade da troca com o seu exterior” (Zizek, 2011, p. 48).
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Portanto, o pleno desenvolvimento da pesquisa envolveu, necessariamente, a construgdo de
um modelo abstrato acerca da rede de circulagdo de categorias discursivas de natureza religiosa
(Souza, 2016). Aqui, destacou-se a necessidade de: (a) em termos foucaultianos, localizar onde os
dispositifs se reforcam mutuamente; (b) compreender as condi¢des nas quais a eficicia performativa
deles torna-se momentaneamente suspensa na dindmica dessas redes religiosas; (c) apreender, sob
essas novas possibilidades analiticas, as questdes que envolvem a relagdo entre os fenomenos religi-
osos ¢ a esfera publica, sobretudo no tocante aos rebatimentos dos discursos religiosos sobre as poli-
ticas educacionais e culturais.

Tendo mapeado os atores e suas praticas discursivas, foi possivel identificar, nesse sentido,
as dindmicas que articulam entre si agentes e proposi¢des referentes a um determinado tema, quer no
que diz respeito aos processos de producdo das subjetividades femininas, quer no que concerne ao
engendramento (ou ndo) de habilidades sociais, assim como quanto aos meios para legitimar e pro-
duzir uma “discursividade publica” acerca do papel da mulher na sociedade.

Se, de um lado, essa proposta tedrico-analitica nos permite transcender o paradigma represen-
tativo (a apresentacdo [Darstellung] mediada por signos ¢ expressdo de uma proposicao que repre-
senta [reprdsentiert] um estado de coisas (Habermas, 2015) ), de outro, essa compreensao mais ampla
também nos permite superar a critica de Bourdieu ao estruturalismo*.

Sabendo do risco que se corre com a utilizagdo de autores em forte discordancia mutua, tenho
encontrado uma série de ecos complexos entre a categoria de dispositif, a nocdo de Althusser de
Aparelhos Ideoldgicos de Estado (AIE) e interpelacdo ideologica e o conceito de “gender perfor-
mance”, em Butler (2016)**. Como a ideologia atua junto ao individuo interpelando-o como sujeito,
o sujeito da interpelag@o precisa situar-se na “arena da linguagem” caso queira localizar onde a efi-
cacia performativa dos dispositifs torna-se momentaneamente suspensa (a ideia de agency).

Como a relagdo existente entre subjetividades e formagdes sociais ¢ compreendida numa pers-
pectiva dialética, a pesquisa como um todo se alternou entre o exame acerca do desenvolvimento das
competéncias sociais e dispositivos especificos de a¢do, ao nivel micro, e a analise sobre o refluxo
das orienta¢des dai decorrentes no contexto de processos culturais e politicos mais abrangentes, ao
nivel marco. Trabalhamos, portanto, na interface da dimensao religiosa com seu ambiente sociocul-
tural.

De certa forma, a propria pesquisa se inseriu nesta rede discursiva, ainda que de modo nao-
intencional, na medida em que, produzindo dados, reflexdo e conhecimentos sobre as percepgdes e
praticas dos diferentes atores envolvidos, facilita, no Estado e na sociedade civil, a difusdo de uma
agenda com agdes e temas voltados a promog¢ao dos direitos humanos, ao combate a violéncia de
género e ao racismo, bem como inspira o fortalecimento da implementacdo de politicas publicas de
educacdo para a promocao do respeito ao pluralismo religioso.

— (...) quem sabe um estudo como esse possa orientar, dar novos ares, dar novas
perspectivas, porque, ao que me parece, a gente avanga muito na discussao teorica,
sendo que as bases da mentalidade eclesial continuam permeadas pelo imaginario

33 Segundo Bourdieu (1983, p. 46-81), uma dependéncia tedrica com relacio a linguagem tende a ignorar a estrutura das
relagdes de forga politica no contexto do “mercado de bens simboélicos”.

34 A ambiguidade crucial do termo “sujeito” emerge a partir de conceitos como Aparelhos Ideologicos de Estado (AIE) e
interpelagio ideologica: o sujeito enquanto agente livre surge por sua sujei¢io ao AIE. Sobre o assunto, ver Zizek (2013).
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‘conservador’ (Igor, 42 anos, leigo metodista).

Insistindo na necessidade de um discurso contra-hegemonico, as duas professoras universita-
rias de Vitoria-ES (Elizabeth e Rejane) se ressentem bastante pela auséncia, entre as fiéis, de reflexdes
mais criticas acerca do assunto. Kéatia (23 anos, “desviada”), enxergando-se atualmente como parte
de uma minoria (LGBT), afirmou que um debate mais amplo acerca dos assuntos aqui elencados
poderia facilitar a desconstrucao de “ideias fixas” baseadas no 6dio e no preconceito.

Foi nesse sentido preciso que Igor (42 anos), referindo-se, também, ao “ethos” evangélico,
chega a sugerir com regozijo, em nome de pressupostos mais “arejados” no que diz respeito ao debate
como um todo, que mesmo o discurso “conservador” pode passar por uma “reversao” ao se proble-
matizar a “tematica de género”. Particularmente, ndo desprezamos esta possibilidade.

5 Consideracoes finais

A proliferacao de diversas institui¢cdes culturais e sujeitos coletivos no espago publico brasileiro le-
vanta, de um lado, uma série de indagacdes sobre os limites (e as especificidades) das categorias pelas
quais compreendemos o mundo. Numa sociedade caracterizada pela difusdo descentrada de “diferen-
cas nao totalizdveis”, a no¢do de identidade religiosa se revela profundamente fragil. De outro, vin-
cula-se a problematica acerca dos embates (reais e simbdlicos) processados na dindmica dos proces-
sos sociais contemporaneos. Levando em conta (criticamente) o fato de que a moralidade religiosa
ndo se desenvolve num vacuo, mas se relaciona amplamente com os estilos de vida adotados pelos
membros de uma determinada sociedade, este paper, a luz das reflexdes tedricas elaboradas a partir
da pesquisa “Religido, Género e Habilidades Sociais”, pretendeu dar conta de um aspecto que tem
recebido pouca visibilidade nos estudos sobre a tematica da “religido publica” e as relagdes sociais
de género: a constru¢do de um quadro teorico favoravel a andlise das mediacdes discursivas que se
estabelecem entre a(s) agéncia(s) religiosa(s) e os contextos sociais mais amplos que lhe servem de
suporte. Portanto, procurando oferecer a leitora e ao leitor uma possibilidade de abordagem pautada
nos “processos discursivos” da vida social, reportei-me, no plano tedrico, as possibilidades analiticas
vinculadas ao pds-estruturalismo feminista e aos aportes tedricos pos-coloniais e da teoria do discurso
em chave marxista e “pOs-marxista”.
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Pés-Estruturalismo, Género e hegemonia:
Breves Consideracdes Teoricas na Interface com a Tematica da “Religido Publica"

Resumo. Trata-se de uma discussdo elaborada a partir da apresentacdo dos resultados parciais da
pesquisa “Religido, Género e Habilidades Sociais”, projeto em execuc¢ao no ambito da Fundagao Jo-
aquim Nabuco (PE) e que se insere nos estudos da tematica de género e do fendmeno religioso co]/
1/~¢;~¢;/ntemporaneo, de um lado, e no interesse socioldgico pela relagdo entre religido e “esfera
publica”, de outro. Comparando grupos evangélicos distintos e expressivos de 3 (trés) capitais bra-
sileiras (Recife, Vitoria e Rio de Janeiro), busca-se verificar — em contextos religiosos especificos e
de modo interdisciplinar — em que medida a diversidade de configuragdes discursivo-teoldgicas pre-
sentes no protestantismo brasileiro de origem missionaria e pentecostal dialogam (ou ndo) com as
politicas publicas e culturais (ou mesmo iniciativas da sociedade civil) de enfrentamento ao “se-
Xismo”, ao racismo e a intolerancia religiosa. Reportando-me, no plano tedrico, aos conceitos vincu-
lados ao pos-estruturalismo feminista e aos aportes tedricos pos-coloniais e da “teoria do discurso”
em chave marxista e “pos-marxista”, apresento uma contribui¢do tedrico-analitica pautada nos pro-
cessos discursivos da vida social.

Palavras-chave: pos-estruturalismo feminista; religido; direitos humanos.

Post-Structuralism, Gender and Hegemony:
Theoretical Considerations in between them and “Public Religion”

Abstract. This paper discusses partial results of “Religion, Gender and Social Skills”, a research
project conducted at the Joaquim Nabuco Foundation (PE) and part of studies on the theme of gender
and the contemporary religious phenomenon, on the one hand, and on the sociological interest in the
relationship between religion and the “public sphere”, on the other. Comparing distinct and repre-
sentative evangelical groups from three Brazilian capitals (Recife, Vitéria and Rio de Janeiro), the
project looks - in specific religious contexts and in an interdisciplinary way - into what extent the
diversity of discursive-theological configurations present in Brazilian mission and Pentecostal Prot-
estantism dialogue (or not) with public and cultural policies (or even initiatives from civil society) to
confront “sexism”, racism and religious intolerance. Referring to the concepts linked to feminist post-
structuralism, post-colonial and “discourse theory” contributions in a Marxist and “post-Marxist”
key, I present a theoretical-analytical contribution based on the discursive processes of social life.
Key-words: post-structural feminism; religion; human rights.
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