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EDITORIAL

O volume XIX, numero 37, de janeiro a junho de 2022, do periédico Cadernos do LEPAARQ
inaugura mais uma vez um novo design dos trabalhos publicados. Com linhas mais arrojadas, o
novo layout tenta compor um formato mais sofisticado, para agradar e trazer mais conforto aos
nossos leitores e leitoras durante suas leituras. Mais novidades em termos de layout ainda estao
por vir.

No presente volume, a revista conta com a composicao do dossié “Conexdes Atlanticas:
Arqueologias do colonialismo”, organizado por Francisco Silva Noelli, Marianne Salum e Tania
Manuel Casimiro. Sao 15 artigos, sendo 12 deles inéditos e trés traducoes, além de duas resenhas
e uma entrevista, trabalhos de autores e autoras do Brasil, Equador, Portugal, Espanha e
Estados Unidos, cuja pluralidade de tematicas tratadas ultrapassa consideravelmente os limites
da arqueologia tradicional.

O dossié foi composto em homenagem a Jaider Esbell Makuxi, artista e ativista indigena
falecido no ano de 2021, que deixou um legado cultural e uma postura critica consiste no que se
refere as praticas colonialistas de apropriacao cultural, em um mundo dominado pela politica
ocidental branca. Jaider Esbell manteve parte de sua producao audio-visual e textual em um
blog, o qual convidamos o leitor e a leitora a clicarem e curtirem a obra do autor: http://www.
jaideresbell.com.br/site/

Boa leitura a todos e todas,

Rafael Guedes Milheira
Gustavo Peretti Wagner
Fabio Vergara Cerqueira
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Dedicado a Jaider Esbell Makuxi, artista e ativista indigena

A luta contra todas as formas de desigualdade deve ser de todxs aquelxs que ndao querem
mais viver sob ordenagdes politicas e juridicas exauridas, fundadas nas praticas da colonialidade,
nem terem as suas economias e ambientes geridos de forma insustentavel para beneficio de
poucos. O movimento precisadodialogointeligente eincansavel pelobem comum, fundamentado
na garantia da manutencao dos saberes que sustentam a diversidade das formas humanas de ser
e estar na Terra. Este € um dos caminhos possiveis para uma agenda da Arqueologiainternacional,
dedicada a compreender a histéria das condi¢oes de vida, de colaboragcao e de trabalho no
passado, contribuindo para reforcar a memoria, os territorios e as identidades das comunidades
contemporaneas, como sugeriram ha alguns anos os nossos colegas Luis Symanski e Andres
Zarankin (2014), catalizando uma perspectiva compartilhada por muitxs ao redor do mundo.

A compreensao publica do colonialismo e do colonialismo interno é decisiva neste
periodo de retrocesso na autodeterminacao dos Povos Indigenas, Quilombolas e Comunidades
Tradicionais em varios paises. O movimento pelos direitos civis nao pode parar e nem permitir o
desmonte das instituicdes e 6rgaos publicos e ndo-governamentais que vém trabalhando para
o bem-estar e soberania destes povos. A comunidade da Arqueologia é heterogénea em seus
interesses, mas precisa de uma agenda com solugdes para enfrentar a degradacao institucional
e juridica dos governos, para atuar somando esforcos contra a regressao no processo que vinha
reduzindo desigualdades e nivelando os direitos civis para todos.

Nesta direcao, o dossié relne autorxs da Argentina, Brasil, Equador, Estados Unidos, Guiana
e Portugal que trazem a Arqueologia do Colonialismo em seu campo de visao analitica. Foram con-
siderados diversos lugares ao redor do Oceano Atlantico e fora dele, como no Oceano Pacifico, bus-
cando compreender as relagdes locais e globais, os deslocamentos voluntarios e forgados, os seus
motivos distintos e os efeitos que ainda reverberam no presente. Os artigos também compartil-
ham da consideracao de que a Arqueologia “surge colonial e conserva colonialidades, seja na teoria
como na pratica” (HARTEMANN; MORAES, 2018, p. 11), sendo necessario atuar para descoloniza-la.

Sao apresentadas reflexdes e analises criticas sobre o uso, eficacia e durabilidade
de alguns conceitos, assim como aspectos mais gerais em torno do pensamento historico e
critico do colonialismo no meio académico peninsular, em Portugal e Espanha. Sdo destacadas
perspectivas sobre o lugar de fala, criticando a colonialidade na produgao do conhecimento e no
seu impacto nas diretrizes da educagao formal, considerando como alternativa a “reeducacgao”
individual, para que surjam novas praticas sobre direitos civis e inclusao social que levem
a extingao da desigualdade e dos preconceitos. A gentrificacdo, o direito a territorialidade e a

COMO CITAR ESTE ARTIGO
NOELLI, Francisco Silva; SALLUM, Marianne; CASIMIRO, Tania Manuel. Conexdes Atlanticas: Arqueologias do Colonialismo.
Cadernos do Lepaarg, v. XIX, n.37, p.07-16, Jan-Jun. 2022.
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preservacao ambiental das comunidades também estao presentes, como aspectos centrais da
vida autodeterminada, da estabilidade das linhagens de conhecedorxs, da seguranca alimentar,
da igualdade entre géneros, dos saberes tradicionais e da colaboragao como fundamento das
relagdes sociais. Também se aborda a heranga do colonialismo na globalizacao de materialidades,
na gestao publica, na desestruturacao das redes sociais, na manutencao das desigualdades e na
violéncia contra os corpos transformados em “desaparecidos” pela burocracia estatal. A lente da
persisténcia foi acionada para pensar como pessoas e comunidades indigenas e afrodescentes de
diferentes lugares do Brasil e dos Estados Unidos, articularam praticas e materialidades “a luz de
novas realidades sociais e politicas do colonialismo” (PANICH et al., 2018).

A ideia do dossié surgiu durante o curso Construindo uma Arqueologia Brasil/Portugal:
pessoas, materialidades e colonialismo, organizado em 2021 pelxs editorxs deste volume, como
atividade do projeto tematico FAPESP coordenado por Astolfo Gomes de Mello Araujo, realizado
no Laboratorio Interdisciplinar de Pesquisas em Evolugao, Cultura e Meio Ambiente, no Museu
de Arqueologia e Etnologia da Universidade de Sao Paulo, em 2021 (https://www.youtube.com/
playlist?list=PL3QczBZ6WxxnWkOZa XGXI1fD3RxX6QWTB). A proposta inicial foi estabelecer uma
rede continua de troca de conhecimentos e realizacdao de debates entre as comunidades da

Arqueologia do Brasil, Portugal e dos Estados Unidos, pois existe muito espacgo para o aprendizado
mutuo. Contudo, sendo evidente que as conexdes atlanticas envolvem todas as nacoes da Africa,
Américas e Europa (mais a Asia), este dossié é apenas o passo inicial para outras iniciativas para
atrair colegas interessados na Arqueologia do Colonialismo.

NOELLI, Francisco Silva; SALLUM, Marianne; CASIMIRO, Tania Manuel. Conexdes Atlanticas: Arqueologias do Colonialismo.
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N&s queremos apresentar os integrantes do dossié, comecando pela arte de Yacuna Tuxa
na capa desta edi¢cao dos Cadernos do Lepaarg, com uma mensagem sobre a ancestralidade das
pessoas e dos saberes tradicionais, um tema cada vez mais central na Arqueologia do Colonialismo
(a arte grafica da capa é de Andrea Pedro). Uma das ilustracdes representa trés mulheres,
intitulada as “Guardias do Sagrado” (2021); a outra, denominada “Meméria” (2021), mostra duas
mulheres protegendo-se contra a Covid-19. A terceiraimagem é a homenagem dela aos seus avos
Jonorio e Bezinha, celebragao da “heranga maior que me deixaram: a forca para seguir lutando.
Sei que minha avd, com todo o seu poder de cura, segue me guiando |a do reino dos encantados,
assim como o grande Cacique Jonorio, meu avd, me guia e rege para o caminho do bem e da
verdade”. Yacuna produz arte que materializa a busca pela descolonizagao e pela reeducacao
no caminho dos direitos civis e, como ela mesma diz, luta “como forma de marcar o seu lugar
no mundo”. Ela apresenta-se como “uma ativista e artista indigena pertencente ao povo Tuxa
de Rodelas, extremo norte baiano. Estuda Letras Vernaculas com Lingua Estrangeira Moderna
(Portugués e Espanhol), pela Universidade Federal da Bahia (ILUFBA); é ilustradora, desenhista,
pintora e colagista. Destaca-se por suas ilustracdes digitais que retratam, principalmente, as
mulheres indigenas no exercicio de existir, articulando estratégias de protecao do corpo, espirito
e territério” (www.yacuna.com.br).

O dossié comega com um ensaio de Jaider Esbell Makuxi, homenageando a memoria e
a criatividade intelectual do ativista e pensador critico do colonialismo, autor de importantes
trabalhos artisticos e critica filosofica. Ele iria produzir um artigo inédito para esta publicagao,
mas partiu precocemente para junto dos “encantados”. N6és conhecemos as suas ideias e obras
artisticas antes de conhecé-lo pessoalmente em 2021, na 342 Bienal de Sdo Paulo (Sallum e Noelli),
quando tivemos a oportunidade de sermos “vizinhos” das suas pinturas “A guerra dos Kanaimés”
(http://34.bienal.org.br/artistas/7339), no Pavilhao da Bienal no Parque do Ibirapuera, quando a

Ceramica Paulista foi um dos enunciados do evento (http://34.bienal.org.br/enunciados/9074).

Nesta Bienal passaram presencialmente mais de 400 mil pessoas e, digitalmente, foram mais de
2,7 milhdes de visualizagdes. Entao, para té-lo conosco aqui, com a sua mensagem duplamente
contemporanea e ancestral, escolhemos o ensaio Autodescolonizagdo, uma pesquisa pessoal no
além coletivo, refletindo-propondo como reconhecer o nosso lugar e reeducar os nossos sentidos
sobre a natureza e as pessoas que nos rodeiam.

NOELLI, Francisco Silva; SALLUM, Marianne; CASIMIRO, Tania Manuel. Conexdes Atlanticas: Arqueologias do Colonialismo.
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Jaider Esbell Makuxi © Salissa Rosa

Em Colonialismo na Arqueologia Histdrica: uma reviséo de problemas e perspectivas, Ste-
phen W. Silliman aborda didaticamente o papel fundacional do colonialismo nas pesquisas de
arqueologia historica. Sao destacados teorias, conceitos e terminologias que foram acionados
em diferentes tempos e lugares, examinados sob uma critica densa dos seus “avancgos analiticos
e limitagoes teoricas”, a exemplo de contato cultural, colonialismo, persisténcia, sobrevivéncia,
etnogénese, etc, incluindo as consequéncias do seu uso “para as comunidades que vivem e vi-
venciam mundos coloniais”. O artigo ultrapassa construcao da arqueologia historica, examinan-
do problemas diversos e sugerindo solucdes para preencher lacunas e construir pontes sobre
vazios deixados pelo colonialismo, cujos efeitos na construcdao do conhecimento eliminaram ou
reduziram possibilidades de reconhecer a relagao entre povos indigenas e da diaspora africana.
Entre tantos temas a serem investigados, resta garantir que o amplo espectro de pesquisas sobre
o colonialismo inclua o estudo dos colonizadores. Nao ha pretensao de equilibrar as interpreta-
¢oes dos diversos “lados” quando ainda é necessario “compensar séculos de privilégio europeu
e branco”, desde que as pessoas da arqueologia tenham o colonialismo em seu radar analitico.

Ao considerar a importancia de estabelecer “formas alternativas a légica colonial”, Irisla-
ne Pereira de Moraes, Luciana Alves Costa e Luciana Lopes de Jesus, buscaram pressupostos na
afrorreferencialidade, na ancestralidade e na representatividade etnico-racial para fundamentar
a sua abordagem tedrico-metodologica. Assim produziram um modelo relevante para empur-

NOELLI, Francisco Silva; SALLUM, Marianne; CASIMIRO, Tania Manuel. Conexdes Atlanticas: Arqueologias do Colonialismo.
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rar a constru¢ao do conhecimento para novos patamares no Brasil, com o artigo Arqueologia,
lugar de fala e conexdes afrodiaspdricas: experiéncias no territorio quilombola dos povos do APRO-
AGA - Amazénia Paraense. Além dos temas de interesse da arqueologia, o texto abriga reflexdes e
enunciados que transcendem os “modos ocidentais de pesquisar e de pensar”, inspiradores para
novas abordagens que integrem sociabilidade, biointeragao, cosmopercepcdes e epistemologias
negras.

A concepcao de que as relagdes coloniais afetaram apenas os territérios fora da Europa,
longe dos paises colonialistas que investiram no Atlantico, é algo que Maria Ximena Senatore e
Pedro Paulo Funari analisam em Narrativas Insulares na Arqueologia do Colonialismo Moderno Es-
panhol e Portugués. Problemas e Perspectivas. Ao examinar as ideologias e teorias produzidas em
Portugal e Espanha, o texto reflete sobre as narrativas que silenciaram os efeitos do colonialismo
dentro da Peninsula Ibérica até os dias atuais. Entre tantos argumentos importantes, destacamos
a consideragao de que o abandono da tradicional analise unidirecional vai marcar o final das
limitagcOes teoricas criadas pela propria academia europeia, como a consideragao de que o colo-
nialismo era um problema dos outros, em outros continentes.

Novas perspectivas para interpretar o registro arqueoldgico em contexto colonial marcam
o texto de Juntando cacos: persisténcia e reexisténcia nas prdticas cerdmicas do vale do Guaporé,
de Louise Cardoso de Mello. E um exemplo bem-sucedido que supera modelos de pesquisa euro-
centrados e dedutivos, comumente baseados em “bind6mios-excludentes: extingao-assimilacao,
opressao-resisténcia ou mudancga-continuidade”, procurando analisar criticamente todas as in-
formacoes possiveis para compreender a historia local e a sua insercdao em um contexto mais
alargado, incluindo a propria construcao do conhecimento académico. O uso de dados historicos
e das memorias dos moradores da area para analisar o registro arqueologico do Forte Principe
da Beira, abre um imenso leque de opgdes tedrico-metodoldgicas para compreender contextos
socialmente complexos.

Em Conexdes Atlanticas e Persisténcias Indigenas: Uma Perspectiva da California sobre as
relagées coloniais na Califérnia, Lee M. Panich destaca como a “memoria coletiva da Califérnia
esta repleta de conexdes atlanticas”. Ele considera as abordagens arqueologicas um meio possi-
vel para compreender “os impactos da colonizacao euro-americana” e, principalmente, a persis-
téncia indigena no presente. Sao destacados trés contextos coloniais: 1) os “primeiros contatos”
(séc. XVI); 2) o estabelecimento das redes de missoes religiosas (séc. XVIII); 3) a violéncia contra os
povos indigenas apds o controle da California pelos Estados Unidos (séc. XIX). A lente da persis-
téncia é acionada para compreender tanto as “tradi¢des culturais duradouras” e os lagos nativos
com os lugares ancestrais, quanto a “incorporacao de novas formas de materiais e relagdes so-
ciais”. Contudo, ressalta que ainda ha muito trabalho para “situar o colonialismo europeu dentro
dos lugares, relacionamentos e visdes de mundo duradouros” mantidos pelos povos indigenas
nos ultimos 530 anos.

A partir de um estudo com comunidades da sua prépria terra, Gabby Omoni Hartemann
navega com seguranga para “abordar criticamente a colonialidade arqueologica” em Escavando
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a Violéncia Colonial: Arqueologia Gridtica e Engajamento Comunitdrio na Guiana. O artigo destaca
a “necessidade urgente de mudancas epistemolégicas” na constru¢ao do conhecimento arqueo-
l6gico. E uma reflexdo densa que contesta francamente o monétono e desigual/excludente status
quo intelectual hegemdnico das teorias/concepgdes que povoam a producao, a acao e as relagoes
académicas. Porém, o artigo ultrapassa a constru¢ao do conhecimento, mostrando que onde nao
ha profundas modificacdes nas relagdes sociais, econdmicas e politicas, a violéncia epistémica
sera perpetuada, a exemplo da Guiana como coldénia francesa neste momento.

Em Uma arqueologia das formas de abandono: colonialidade e a construgéo da cidadania
na morte, Marcia Lika Hattori reflete sobre a “cidadania da morte” nos corpos “desconhecidos”
pela burocracia estatal. E tema que abrange a irradiacdo da violéncia de Estado através do “desa-
parecimento administrativo”, da naturalizacao da morte e da falta de plenos direitos civis, marca-
dos por agdes opressoras sustentadas pela racializacdo e racionalizagao que perpetuam a colo-
nialidade no presente. Estes sdao alguns aspectos de uma longa lista que balizou uma arqueologia
da necropolitica para evidenciar formas de violéncia estrutural, derivadas de politicas estatais
deliberadas e sistematicas sobre grupos especificos, ao invés de conflitos ou formas mais diretas
de violéncia, como o desaparecimento for¢ado.

No artigo Era uma vez a lembranga de uma drvore chamada “do esquecimento”, Renato
Araujo da Silva faz uma reflexao critica fundamentada nas suas perspectivas da filosofia e da
curadoria de Arte Africana Brasileira, relevantes para diversas interpretacdes da Arqueologia His-
torica e do Colonialismo. E um texto duplamente (til, tanto para arqueélogxs, quanto para es-
tudantes e pesquisadorxs em inicio de carreira, sob o argumento que alguns temas recorrentes
poderiam ser investigados com outros pressupostos. Ele pergunta:

Quantos ndo seriam os fatos subjetivos (provocados pelo hiato da escravidao) entre um
passado africano “perdido” e um “artefato” afro-brasileiro recuperado? Como seria pos-
sivel, dentro desta “arqueologia da meméria” fazer recuperar o elo entre dois pontos des-
conectados tao violentamente a ponto de que seus registros arqueolégicos significarem
prontamente, antes de qualquer coisa, provas deste crime? Seria possivel recuperar pelos
métodos vigentes que nos tem legado a arqueologia alguns dos padrées recorrentes en-
tre esses dois pontos hoje tdo contrastantes? Que espécies de abordagens cientificas e

metodologias consistentes seriam capazes de dar conta da reconstrucédo da espacialida-
de e territorialidade africana no Brasil?

As materialidades europeias, especialmente as portuguesas, estao no centro de varios es-
tudos coloniais desenvolvidos ao redor do Atlantico. O seu reconhecimento, tanto formal como
decorativo e cronologico tém sido pontos chave para compreender os variados discursos relacio-
nais através de objetos. Foi isso que fez Tania Casimiro através do artigo Porque importa saber
de cerd@mica portuguesa no colonialismo Atlantico? Ela procurou debater o impacto da ceramica
portuguesa no espaco atlantico, qual a sua conjugacao com outras materialidades e como ela
suscita questdes sobre producao, propriedade e identidade. Ao longo do artigo sao evidenciadas
diferentes tipologias que podem ser Uteis na identificacdo destas vasilhas, considerando cerami-
cas vidradas, nao vidradas e as suas decoragoes.

Em Narrativas da Paisagem Histdrica Afroecuatoriana en La Concepcidn (Carchi-Ecuador),
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Daniela Balanzatégui revela o desencontro da “historia oficial” da “mesticagem” branca e indige-
na com as memorias de mulheres e suas materialidades em uma comunidade afroequatoriana.
A historiografia tradicional cumpriu o seu papel colonialista de prender essas pessoas em um
passado escravizado, ignorando o presente e as formas como sdo manejadas as paisagens e as
materialidades, usando de forma consciente ou inconsciente o discurso historico oficial e as pra-
ticas de protecao do patrimoénio cultural. O texto faz uma aproximacao cultural ao fenémeno da
didspora e mostra como as pessoas atuaram criticamente, recusando o apagamento das suas
comunidades.

O artigo Por uma “alianga afetiva” entre a Arqueologia e os Saberes Tradicionais: Contribui-
¢bes para o entendimento da sociedade moderna no Brasil, destaca o grande potencial da arqueo-
logia para desenvolver perspectivas nao-usuais em afinidade com os “conhecedores” indigenas,
afrodescendentes e tradicionais. O argumento de Marianne Sallum é abandonar a colonialidade e
o seu “olhar distanciado”, buscando outras dimensoes de dialogo e aprendizado com os diversos
“saberes tradicionais”, incluindo o estimulo para as comunidades terem os seus proprios arqueé-
logxs. A partir da nogao da arqueologia da persisténcia das comunidades de praticas ceramicas,
mostra como as mulheres articularam praticas e materialidades, transmitindo conhecimentos ao
longo dos ultimos cinco séculos em Sao Paulo.

A materialidade de um importante centro de producao agricola na Baia da Guanabara é
explorada no artigo A cerdmica do periodo colonial do Vale do Macacu, Rio de Janeiro: uma pers-
pectiva diacronica. Apos investigar a variabilidade diacronica das ceramicas de 4 sitios ocupados
entre os séculos XVII e XIX, Cleide Coelho Trindade e Marcos André Torres de Souza concluiram
que houve um processo de etnogénese a partir da agéncia criativa na producgao de vasilhas. O
processo de longa duragao comecga com forte influéncia indigena, devido ao seu predominio de-
mografico, configuracao que foi sendo gradativamente modificada com o ingresso de pessoas
africanas, cujo reflexo é notado na formacao do registro arqueoldgico a partir da segunda meta-
de do século XVII, sempre aumentando nos periodos posteriores. Contudo, foi possivel perceber
continuidades que coexistiram com as mudancas, consideradas como expressao de persisténcia
em meio a negociagdes culturais e sociais com os novos grupos, dando “origem a novas e inéditas
formas de expressao cultural”.

A abordagem dos artigos De Séo Vicente a Jacarepagud: uma genealogia de mulheres Tu-
piniquim e a itinerancia da Cerdmica Paulista (Silvia A. Peixoto, Francisco S. Noelli e Marianne
Sallum) e “Politica da consideragdo” e o significado das coisas: a persisténcia de comunidades de
prdticas agroflorestais em Séo Paulo (Marianne Sallum e Francisco S. Noelli), mostra dois extremos
cronologicos das trajetdrias de pessoas Tupiniquim e paulistas em lugares e tempos diferentes.
No contexto arqueoldgico escavado no Engenho do Camorim, analisado com fontes historicas e
genealogicas do lugar, encontrou-se a conexao direta entre a linhagem de mulheres ceramistas
que viveram ali com as suas parentes e afins relacionadas as primeiras produtoras da Ceramica
Paulista na area de Sao Vicente, antes de 1550. Noutro contexto, no litoral paulista do século XIX
ao presente, foram encontradas outras linhagens que conectam o presente com as Tupiniquim do
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passado, sobretudo seus descendentes que hoje se chamam de Tupi e Tupi Guarani.

A entrevista de Bruno Pastre Maxima, Marilia Oliveira Calazans e Ramén Sarro, mostra as-
pectos da atuacao de pesquisadores da Universidade de Coimbra no processo de elevagao de
Mbanza Congo a categoria de Patrimonio Cultural da Humanidade pela UNESCO, em 2017. Elxs
entrevistaram a coordenadora do projeto de arqueologia Maria da Conceigao Lopes, professora
da Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, falando sobre o importante trabalho rea-
lizado no Zaire, onde esta situada a cidade e as pessoas que ali tém o lugar de suas memorias
ancestrais.

O dossié publica resenhas sobre dois livros importantes para a tematica a que se destina,
coletaneas com textos de diversxs autorxs, relatando pesquisas em varios paises, trazendo no-
vas diregoes sobre o Arqueologia do Colonialismo e Arqueologia Historica e Ambiente, incluindo
relevantes teorias, métodos, reflexdes e criticas. Silvia Alves Peixoto analisou The Routledge Han-
dbook of the Archaeology of Indigenous-Colonial Interaction in the Americas (2021), editado por Lee
M. Panich e Sara L. Gonzalez. Sarah Hissa tratou do Historical Archaeology and Environment (2018),
editado por Marcos André Torres de Souza e Diogo Menezes Costa.

Por fim, agradecemos a Louise Cardoso de Mello, Gabby Omone Hartemann e Jodo Carlos
Moreno de Sousa, pela generosidade e empenho para fazer precisas e cuidadosas tradugdes dos
artigos de Steve Silliman, Lee Panich e Marianne Sallum & Francisco Silva Noelli.
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Aplicar pesquisa ao pensar a minha passagem no mundo como alguém minimamente
consciente de si tem me levado a lugares surpreendentes. A dinamica do me levar faz um movi-
mento retroalimentar considerando que eu nao iria sem meu coletivo anterior, isto seja, a minha
identidade ancestral. Mais que um circuito entre ancestralidade e atualidade, essa questao é
uma base para se navegar em aguas revoltas, visto que, se nao bem entendidas ou explicadas,
essas duas palavras acabam por fazer parte do jogo epistemolégico colonial.

Essa forma de pensar o meu trajeto pode evidenciar a importancia de se conhecer di-
versas trajetorias. Também pode servir de elemento encorajador para sujeitos em processo de
afirmacao de identidade. Rastrear suas raizes mais profundas é um exercicio que se faz quando
se decide pela hora de enfrentar de fato as camadas de soterramento que a tentativa de apaga-
mento depositou sobre os corpos coletivos.

A afirmacao de uma performance decolonial no todo envolvente prescinde que esteja-
mos conscientes de que nossa forma de desenvolver as nossas relagdes sociais e politicas sao
pautadas em valores que antecedem o estabelecimento do Estado. Assim, certamente teremos
embates constantes com a questao legal, sendo muitas das vezes tidos como rebeldes e antina-
cionalistas quando nao criminalizados e punidos.

Estes fendmenos de resisténcia sao como olhos d’agua, que, como bem mostra a geo-
logia, s@o pontos de erupgao de algo muito mais completo e complexo, fazendo parte de uma
intricada rede que se forma e se mantém muito mais abaixo ficando, portanto, protegido da
acao aniquiladora vindo uma hora a irromper a superficie. A ideia de uma infiltracdo em uma
estrutura aparentemente soélida é como as performances decolonias se consolidam.

A crise em nossa identidade é algo que se tem que assumir e assumir pressupoe agir a
partir de seu proprio campo de possibilidades. A estrutura solida instransponivel é a identidade
nacional, essa que todo habitante deve assumir por forca de lei. Ser um brasileiro deve estar an-
tes de qualquer outra forma de identidade e nega-la € uma contravengao. Mas compreendemos
bem que essa proposta de identidade nacional nao é uma unanimidade, deixando uma lacuna
para a validez de uma outra crise identitaria.

Negar a identidade nacional e reivindicar identidade anterior é uma atitude que desperta
uma série de elementos que nos faz conscientes de nossa condicao de primeiros e talvez con-
figure uma das agdes decoloniais mais potentes pois sao aberturas para “os veios das aguas”
da ressurgéncia. Sao varias as tonalidades sob as quais se constrdi ou reconstréi uma ou varias
identidades e ter consciéncia de sua reconstrucao € ter provocado a disruptura com o estado
pleno da colonizagao.

Este texto tem o intento de fazer valer o bom uso dos espagos conquistados e, como me-
dida de justica das coisas, eu o escrevo sob a licenga dos vivos que buscam com suas lutas hon-
rar o sacrificio dos mortos, martires de todos os géneros que foram silenciados em suas vozes no
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exercicio de resistir e manter sempre presentes os primeiros. Uma postura decolonial talvez nos
oriente para esse comportamento, a ciéncia de que nada mais vivemos que a sequéncia de uma
luta justa muito antes travada para se fazer sempre presente.

Como pesquisador eu adotei as linguagens artisticas como forma de fazer politica e a
escrita na lingua do colonizador é uma maneira de tornar traduzivel para as mais diferentes
linguas possiveis aquilo que por si s6 nao tem bastado. Sao recorrentes as cenas de injustica
secular velada, negada e estruturalmente legalizada contra nossas nagdes originarias por parte
do Estado nacional com a conivéncia internacional. Acaba que é preciso desenvolver uma nova
forma de fazer tais denuncias, pois, 0s movimentos classicos de resisténcias chegam em um
patamar de estagnacgao. Nao temos conseguido causar indignagao na opiniao publica e nossas
demandas sao engavetadas no parlamento por falta de pressao popular.

Percebendo isso, escrevo minhas préprias leituras de mundo sendo esse sujeito hibrido
com pés e maos em campos opostos, o que me exige um alongamento amplo para dar passadas
de um equilibrista. Tornar evidente a minha trajetoria, portanto a trajetoria de um povo, € valer-
-se com outros propositos da ja tao pesada exposigao de vida a qual fomos e somos ainda sub-
metidos. A diferenca talvez esteja em nosso préprio protagonismo pois falar da propria histéria
deve soar diferente de quando outros falam ou escrevem o que apenas imaginam.

Esse ensaio é a extensdao de uma pesquisa de vida, um empenho pessoal em prestar um
servico coletivo as diversas nagdes indigenas vivas, aquelas que foram dadas por extintas, bem
como acolher a angustia da populacio afrodescendente desse Brasil. E uma forma de denlncia
mas também uma busca por empatias, uma tentativa de sensibilizacao para que a partir do
nosso caso abram-se precedentes para que outros grupos étnicos tenham suas demandas visi-
bilizadas.

Ndo custa lembrar que o Brasil foi o ultimo pais da América Latina a abolir, ao menos
oficialmente, a escravidao. Nao custa lembrar que se essa nacdao ndao tem um tratamento digno
para o reconhecimento de sua populacao originaria, tampouco teria com os descendentes de
escravos que seguem também sem acesso a condicao de dignidade social e politica dentro da
estrutura que arduamente construiram.

Eu falo da questado da negritude também por pertencimento pois meu corpo € uma cons-
tituicdo composta, em parte, de uma genética ascendente negra. Eu tenho um avd negro e da
Venezuela. Eu ndo poderia deixar essa parte de mim de fora do meu eu.

Esse composto nao tira, portanto, o enraizamento central da minha ancestralidade indi-
gena, norte, amazonica e caribenha, onde estdo os 0ssos de minhas avos. E deste espaco geo-
cosmogobnico que sou nutrido e a partir dele tenho aspirado alcangar os caminhos para percor-
rer a vastidao dos mundos postos em atrito.

Tenho decidido participar ativamente das discussdes globais certo de que de onde eu
parto é o centro moével de uma periferia imposta. A periferia imposta de que falo é quando ja
consideramos aceitar as medidas impositivas dos valores externos sobre nossa sociedade de
origem. E quando aceitamos ser categorizados como minorias estamos acatando a imposicao
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de uma esfera outra de valores que se fazem maiores sobre nos.

Acaba que nao se ver nessa periferia e entendé-la como um componente de agao politica
é se armar com as armas do invasor. Eu certamente nao poderia alcancar esta clareza de pensa-
mento se nao tivesse estado tao perto da violéncia como estive. Eu ndo poderia ter desenvolvido
0 meu senso minimo sobre a necessidade de uma reparacgao historica se tivesse que esperar que
a escola me contasse sobre essas questdes. A ideia de minoria também pode fazer com que dei-
xemos de usufruir, em beneficio de nossa defesa, as nossas vivéncias e memorias.

Eu tive um tipo de privilégio as avessas, diria. Poder presenciar ainda muito crianga a vio-
[éncia contra meu povo certamente me fez abrir os olhos e alcancar as visdes que muitos ainda
buscam; uma razdo para se manter estrategicamente rebelde sem se perder na radicalidade.
Assimilar muito cedo que o jogo se faz com cartas certas na manga e que sentar-se a mesa princi-
pal pressupde percorrer outros caminhos pode fazer uma grande diferenga. O caminho que nos
foi deixado € um caminho oculto mas nao é inexistente e impossivel de se percorrer. Em nosso
caso os caminhos sao duplos pois temos identidades duplas e a via da violéncia acaba sendo
um lugar de encontro inevitavel. Se somos indigenas podemos percorrer os caminhos de nossos
antecessores e se estamos, a priori, imersos no “mundo dos brancos” é pela via da educacao que
devemos contra-atacar. Para nos educarmos e educarmos aos outros um novo ciclo de violéncia
é aberto. Discorrer sobre fatos violentos vividos ou presenciados mexe em feridas abertas pois
ainda hoje esperamos por uma justi¢a que nunca vem.

Os fazendeiros que queriam, e que ainda querem, expulsar parte de meu povo para to-
mar nossas terras nao ficaram apenas nas ameacas. Eles continuam se proliferando por todo o
territorio além Brasil, ao passo que nossa populagao ndao se mantém também por uma espécie
de “evasao”, ou um tipo de éxodo, que se configura quando nossos irmaos de sangue renegam
suas proprias origens e se submetem a aceitar as periferias sociais da grande sociedade como
seu lugar de existir, reforcando assim a maquina de opressao. Eles e a omissao das autoridades
ceifaram com violéncia diversas vidas, marcando para sempre os corpos de muitas mulheres por
estupro diante de criangas que hoje sao adultos e certamente ndo podem ainda hoje falar sobre
estes crimes que seguem impunes.

Para a batalha por se manter estrategicamente rebelde sem se perder na radicalidade
bem nos servem os propositos das artes; dentre estes, a cura, um tipo de servico que a arte
presta por meio da voz de expressao ou do fator expositivo de varios eventos cumulativos que
precisam ser visibilizados. Suas diversas possibilidades, quando bem aplicadas, podem nos dar
a chance de galgar postos antes impossiveis, visto que os caminhos para ir aos grandes palcos
onde se modulam as referéncias de pensamentos influentes ainda sao um desafio grande. Nao
conseguiremos sem a forga das artes pois uma autonarrativa ainda é privilégio para poucos e
nao fazemos parte desse universo por nao atendermos aos critérios da meritocracia.

Discutir a decolonizagao talvez seja dar um primeiro passo em negar a sua totalidade, ou,
que discuti-la nao seria exatamente o que se tem a fazer quando desconstrui-la acaba parecen-
do mais razoavel. Essa segunda opg¢ao pode dar a nés um sentido mais enérgico ou mais ativo
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que discutir o que acaba nos deixando apenas nos campos passivos de validar uma teorizagao.

Se somos um povo constituido com tudo o que nos garante navegar no universo, esta-
mos entao na grande batalha para compor com a polidiversidade, vivos e presentes e nao mera-
mente elencados como sociedade ou civilizagdes que ndao mais existem. Se mesmo por poucos
meios influenciamos outras sociedades, cultivamos em alguma medida a abertura de horizon-
tes. Quando foi exatamente que deixamos de ser nds proprios e passamos a ser como 0s outros,
os outros ou dos outros? Se ainda somos um povo constituido, digo eu ciente de que sou parte
de uma nacao viva, os Makuxi, devo dizer que, sobre nos, o processo de colonizagdo nao con-
seguiu ainda se fazer plenamente. A nossa maneira de resistir e continuar interagindo com os
mundos deve servir de bom exemplo de como subverter os efeitos da supremacia que chegou
com o invasor, o unilateralismo imperial e monoteista cristao.

Travamos uma batalha histérica contra o Estado brasileiro. E preciso avisar aos esqueci-
dos que permanecemos em guerra. A luta para defender parte do nosso territorio tradicional, a
hoje Terra Indigena Raposa Serra do Sol, foi marcada, como disse, por muita violéncia por par-
te dos colonizadores. Para o nosso povo a luta foi composta por resisténcia e muita estratégia
decolonial. E como um bom exemplo pratico de como jogar com as armas do invasor contra ele
mesmo, buscamos no direito as solu¢des para o nosso caso. Sensibilizamos a alta corte para
decidir pela legalidade de nossa luta. Nao revidamos a violéncia. Nenhuma vida de invasor foi
ceifada pela nossa mao. Buscamos por a nosso servico 0s mesmos organismos que antes nos
enfraqueceram, como a igreja catolica por exemplo. Tivemos uma grande vitoria, embora o fato
tenha despertado muito mais a ira dos nossos agressores que as suas consciéncias. Depois da
homologacao da Raposa Serra do Sol os inimigos dos povos indigenas passaram a melhor se
articular politicamente.

Hoje temos um retrato catastrofico de pais com altissimos indices de desmatamentos,
portanto, de genocidio. Temos ao menos um inimigo declarado, o Presidente da Republica; o
que alias pouco diz para n6s. Saber disso deve servir para que entendamos que a nossa luta esta
sim para muito além de nossas fronteiras. Nossa luta é global, somos a repeticao do que acon-
tece em todos os territérios nativos invadidos nesse ultimo milénio. Estendemos para milénios
nosso marco temporal apenas para ilustrar a nossa capacidade de consciéncia juridica quando
sabemos que somos atemporais. Os ciclos de violéncia se perpetuam. Eles sao baseados em
midias estratégicas e sua forca de agao € muito mais forte e eficiente que a nossa. Porém ainda
estamos de pé e ainda somos uma nagao constituida e isso configura para 0s nossos opositores
o maior de seus desafios, nos desarticular enquanto identidade. Nisso se configura uma boa
performance decolonial.

Certamente € um jogo duplo essa tentativa de conquistar por imposi¢ées. Uma artima-
nha de dupla acdo de desqualificagao que imprime sobre nés, indigenas, em dois territérios
distintos. Um é mais performatico, aimposi¢ao de corpos sobre corpos com violéncia declarada.
E a chegada invasiva quando n&o se respeitam os valores dos locais por se achar que eles ndo
existem. O outro é mais subjetivo, joga com os componentes da fixagao de uma inconsciéncia
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coletiva, a morte ao territério avangado ou aos campos das cosmogonias, complemento direto
do composto identitario. Crer que 0s outros nao possuem alma ou que se a possuem estao pos-
tas a servico de uma oposicao, sao pagaos libertinos tendo, portanto, que se aplicar a eles, por
forca que seja, a conversao.

A diferenca abissal entre os mundos oriental e ocidental deve servir para alertar sobre a
necessidade de se preservar algum equilibrio geoecologico e sociocosmogonico. O entendimen-
to sobre conhecimento, territorio, natureza e tecnologia, por exemplo, continuam sendo dis-
seminados segundo a indicagao do mundo invasor. As epistemologias outras devem achar um
meio de se fazerem presentes deste lado de ca. Talvez seja aqui no campo das validades onde a
escrita ainda domina que estas questdes comecem a ser pautadas. Quando um de ndés, os tidos
como minoria, consegue ventilar essas questdes é muito mais legitimo que quando pesquisado-
res ‘brancos’ o fazem. Nao é uma questao de desqualificar ou negar as agéncias do outro, é uma
questao de pratica decolonial.

As maneiras como as populagdes ndo-ocidentais se comunicam entre si e com 0s cosmos
oferecem vasta bibliografia referencial de como se conquistar a autonomia, mas elas nao apare-
cem descritas ou armazenadas em livros ou outros arquivos fisicos. Nem por isso esse cabedal
de conhecimento deixa de ser uma plataforma de conquista, um feito de que se devam se orgu-
lhar seus detentores, como fazem os ocidentais com suas pomposas bibliotecas. Eis aqui uma
substancial diferenca, a estrutura que os sistemas, ou os mundos adotam. Uns se valem do co-
nhecimento empirico, da tradi¢ao pratica como escola de vida, a manutencao constante de uma
evolucdo essencialmente oral de transmissao e a capacidade de se comunicar diretamente com
os elementais da natureza que acabam sendo parte de suas populagdes. Nosso povo ainda sabe
negociar com o “sobrenatural” e essa relacdo de estreitamento faz dos territorios um s6 campo
possivel. A outra forma de manter a vida, o mundo ocidental, o desenvolvido ou o tecnologico,
passou a ter na estrutura material sua garantia de sobrevivéncia e entdo a busca por desbravar
matérias primas em terras longinquas foi o motor para o fracasso de ambos, o mundo deles e 0
nosso. A aproximacao descuidada de mundos distintos, uma abordagem nao consentida, por-
tanto, delinquente e severamente agressiva para todos, mexeu drasticamente no equilibrio das
existéncias.

A capacidade de nos mantermos uma nacao auténtica, mesmo sob uma pesada campa-
nha bélica secular de destruicao, € a nossa melhor resposta quando se exige uma performance
de lidar com um mundo tao violento como a ocidentalizagao. Afinal o que ou quem faz os povos
autodctones resistirem mesmo sem parte substancial de seus territorios tradicionais, condicao
basica para a plena existéncia? O que os faz permanecer sendo quem sao, mesmo com boa parte
de sua estrutura cosmogonica, muitos sem a lingua mae, pleitear essa identidade? Certamen-
te sdo essas ligacdes estreitas de territérios que ensaiei falar la atras. O territorio, eis uma das
questdes chaves para essa narrativa. Tratamos desse lugar referencial como ponto de partida,
mas devemos saber que existem questdes anteriores e que talvez sejam elas que nos levam a
resistir mesmo quando tentam nos convencer de que essa é uma guerra definitivamente perdi-
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da. Tratamos entao do Territorio como um ponto de ancoragem, um termo referencial para nos
abastecermos no meio desse longo caminho, o da contra-narrativa.

As leituras gerais que se fazem sobre a colonizagao sao de um movimento sequencial e
coreografado a partir da ideia de um velho mundo, onde de tudo ja foi desenvolvido e, para dar
continuidade a existéncia e ao entretenimento, tenham que buscar atrativos em outros mundos.
Entdo alguém sonhou com a riqueza do mundo dos ‘selvagens’,um lugar onde a consciéncia so-
bre o sabor de possuir bens materiais ainda nao chegou. Seriam terras inteiras a disposicao de
espolios e, se bem soubessem fazer, ainda seriam os proprios nativos a carregar até seus navios
0 que bem entendessem de levar.

A hoje conhecida e decadente Europa deve a todos os cantos do mundo uma resposta
pratica aos seus saques. Exigimos uma devolutiva de nossos valores, isso que para eles sao acer-
vos etnograficos que constam em seus museus como pecas exoticas. E apenas uma das medidas
que exigimos de uma série de reparos histéricos que precisam ser feitos. O entendimento sobre
o valor maior desses simbolos retornando para seus locais de origem certamente é uma forga re-
versa ao ato sanguinario de té-los levado sob condi¢des escusas. No campo da cosmologia, que
para nos nao se distingue da vida plena, seria uma cura para feridas profundas abertas e assim
deixadas por onde se infiltram no organismo maior bactérias como as que causam pandemias
como as de agora.

Essa leitura continua sendo essencial. Alguém continua a explorar, escravizar, a impor
como um marco histérico. Ainda hoje esse mapa de exploragao se mantém em efeito mesmo que
o modus operandi dos ataques, a sua distribuigcao geopolitica, tenha se diversificado e a Europa
tenha se perdido em si mesma. A imaginagao de se criar um mundo imperial dominante ainda
permanece. Essa ideia de ter sempre um lugar de onde se explorar, e que uma vez retirado o bem
nao pertence a mais ninguém sendo aos novos donos, e que o resto do mundo esta longe demais
para chegar a reaver algum valor, ainda se mantém. Que a esse mundo so se vai quem ¢ levado,
e ndo pode ser para propagar ideias de retomada ou algo do tipo que fuja aos seus critérios de
necessidade de manutencao de dominio e supremacia; racial, inclusive.

Junto com os navios vieram os homens da fé, a lei suprema para a unificagdo da huma-
nidade em uma crenga s6, mesmo que para tal fosse preciso a guerra santa. E assim foi feito. A
colonizagao pela fé € uma forma das mais nefastas pois sobre ela ainda pesa a for¢a da violén-
cia bruta. A inquisicao queimou vivos muitos mestres, curandeiros e magos diante daqueles de
quem deles dependiam. Para o invasor a nossa forma de viver era improdutiva. Era inconcebivel
que uma sociedade vivesse sem cultuar um deus representado. A elevacao de uma cruz como
simbolo acima de um prédio sacramentava a ordem de mudar uma légica de plenitude. Desde
acreditar que nés nao cultuavamos a fé, a saber que a nossa fé estava distribuida em igualdade
com cada tipo de planta, animais ou fen6menos naturais também nao os fez considerar.

O fato € que ainda hoje precisamos iconografar nossas lutas para que elas sejam visibili-
zadas. Que ainda hoje temos que tecer verdadeiras odisseias para alcancar os “pulpitos” que sao
o que chamam de lugar de fala ou o lugar da expressao. Mesmo ainda sendo uma produgao tida
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como menor, uma producao de periferia ou de minorias, sao as artes dos nativos a lhe amplia-
rem as vozes e isto deve constar como praticas decoloniais.

Nossas publicagdes navegam em ritmo proprio e percebo que temos avangado ao pas-
so que nos dedicamos a intensificar nossos estudos naqueles dois territorios que citei acima.
O territério de nossa ocupagao milenar e o territério cosmogonico, esse que esta ainda mais
fragmentado, mas que temos buscado recuperar com o pouco acesso que temos tido as nossas
medicinas tradicionais, como a bebida que ganhou o mundo com o nome de Ayahuasca, por
exemplo. Mesmo este exercicio nao tem sido facil e sobre ele ainda pesa a discriminagao, pesa o
desconhecimento ou a malicia das milicias que sabem que com esses acessos podemos intensi-
ficar nossas contra-narrativas. Entao o jogo sujo incorre sobre essas praticas e em alguns paises
se estabelece a criminalizacdo. Essas pesquisas com as medicinas tradicionais acabam ficando
a cargo de cada individuo, pois ainda vém cercadas de efeitos coloniais, uma vez que estao para-
lelizadas com a ideia de uma religiao dogmatica, portanto, restritiva e hierarquica. O meu povo
vem de uma tradig¢ao propria. Para nés, somos parte de um todo maior e a falta de simbologias
nao faz sentido, pois temos em nossos territérios evidéncias materiais de nossa origem e conti-
nuacao. O contato de nossos antepassados com os primeiros pesquisadores europeus foi mar-
cado exatamente por essa condigao. Foram devidamente apresentados a eles os nossos deuses,
semideuses e entidades gerais que nos mantiveram até ali dentro de um sentido de equilibrio e
plenitude.

Ha noticias vagas sobre a ida de alguns chefes de nossos povos até a Europa, uma via-
gem que, claro, foi mais vantajosa para o espetaculo deles que para nossa missao em ir inves-
tigar aquele mundo. Mesmo nao tendo o efeito esperado, posso acreditar que essa viagem ao
além-mar, na embarcacao deles, tenha sido uma atitude de muita coragem por parte de meus
antepassados. Iniciaram eles entao ha alguns séculos o exercicio de se aventurar no mundo dos
estrangeiros usando suas préprias estruturas. E o que acredito estar fazendo exatamente agora,
ao construir este texto para uma publicacdao académica, na forma como ela se abre, que nao dei-
xa de ser um convite a viver uma aventura arriscada no mundo do conhecimento epistemolégico
dominador ainda eurocéntrico.

O exercicio de passear por essas memorias tendo nelas o meu referencial bibliografico
me assegura usufruir de outros métodos. Seria uma extensao da pratica da oralidade, embora
eu tenha, por estratégia, que usar a lingua culta do colonizador. Nao me sinto em débito por nao
lhes trazer em nota de rodapé nomes, datas e circunstancias, mas convido a considerar a minha
assinatura como representante de um povo que ainda preza pela validade da coisa narrada. Se
este texto ndo coubesse na linha editorial, desta forma, saberiamos que as aberturas para as
praticas de performances decoloniais nos ambientes e espacos académicos ainda ndao seriam
uma realidade minima.

A conclusao é que nada ha de concluido. Nem a colonizacdo conseguiu nos exterminar,
nem reunimos elementos consistentes para nos aventurar com desenvoltura no intermeio de
mundos tao opostos, mas estar vivo e tentando é a nossa grande conquista.
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RESUMO

Este artigo aborda o papel fundacional do colonialismo na arqueologia historica. Seus
objetivos incluem tragar os caminhos pelos quais o colonialismo tem estruturado as pesquisas
e terminologias, tratar sobre as formas como tem sido abordado e negligenciado pela(o)
s arqueologa(o)s historica(o)s, bem como refletir sobre a variedade de conceitos utilizados
nesses estudos: contato cultural, colonialismo, po6s-colonialismo, resisténcia, hibridismo,
emaranhamento, persisténcia, "sobresisténcia" e etnogénese. Nesse sentido, o presente trabalho
nao sé avalia os avancgos analiticos e as limitagdes tedricas com respeito ao principal problema de
pesquisa da arqueologia histérica do colonialismo - os povos indigenas -, mas também identifica
diversas lacunas no que diz respeito as conexdes mais que necessarias com a Diaspora Africana e
os préprios colonizadores.
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ABSTRACT

This paper addresses the foundational role of colonialism in historical archaeology. It traces the
ways that colonialism has structured research and terminology, the manner in which it has been
approached or neglected by historical archaeologists, and the variety of concepts that have been
utilized in such studies: culture contact, colonialism, postcolonialism, resistance, hybridity, en-
tanglement, persistence, survivance, and ethnogenesis. The chapter not only evaluates these an-
alytical developments and shortcomings with respect to the core focus of historical archaeologies
of colonialism - Indigenous people - but also identifies several lacunae pertaining to necessary
connections to the African Diaspora and colonizers themselves.
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O colonialismo é a base da arqueologia historica. Em muitos lugares ao redor do mundo,
sem importar como seja definido, o colonialismo estabelece o corpus da pesquisa, proporciona
os temas, recorta periodos, orienta perspectivas, enquadra contextos politicos e - nas palavras de
Orser (1996) - “assombra” o campo da disciplina. Na realidade, o colonialismo define a arqueolo-
gia histdrica para a maioria de seus “praticantes”, mesmo que eles ndao o abordem explicitamente
enquanto problema. Por que a “arqueologia historica” é considerada como campo de estudo, em
vez de apenas um tipo de arqueologia que, em termos gerais, trabalha com muitos periodos cro-
nolégicos, fazendo uso de fontes textuais, quando disponivel? A resposta: porque a arqueologia
histérica surgiu nos anos 1960 nos Estados Unidos e em outras nagdes colonizadas da América
Latina, Africa, Australia e do Pacifico como uma forma de distinguir seu objeto (principalmente
historias do processo colonial e seus agentes) e seu método (pesquisa auxiliada por fontes textu-
ais) de seu homoélogo mais proeminente e duradouro na “arqueologia pré-histoérica”, voltada para
as historias indigenas até a expansao colonial.

Em um principio, seria possivel acreditar que definir todo um subcampo da arqueologia
com base no contato e na colonizagdao poderia garantir que arqueélogos(as) historicos(as) sem-
pre prestassem atencao ao que o colonialismo € ou nao € tanto no passado como no presente.
No entanto, isso nao aconteceu durante 25 anos desde a formacao da Sociedade de Arqueologia
Historica nos Estados Unidos, em 1967. Com excecao de pesquisadore(a)s como Kathleen Dea-
gan, Charles Cleland e James Deetz, muitas pessoas da arqueologia historica que atuavam nesse
efervescente campo tendiam a se concentrar em tudo menos nos povos indigenas que continua-
vam a existir para além de uma suposta “ruptura” marcada pela chegada de colonizadores e das
fontes escritas. Essa tendéncia manteve o colonialismo a margem dos eixos de discussao como
uma verdadeira ancora analitica na arqueologia historica, relegando-o como um fator determi-
nantemente neutro, até os anos que antecederam o Quinto Centenario Colombino nos EUA em
1992, isto é, 0 400° aniversario do desembarque de Cristovao Colombo no Caribe.

A década de 1990 sup6s um importante avango nos estudos arqueoldgicos das historias
indigenas dentro e através do processo colonial, abrangendo diversas regides colonizadas das
Américas, da Australia, do Pacifico, e partes do continente africano (principalmente da Africa do
Sul). Com o passar dos anos, os limites do paradigma da “aculturagao” foram expostos (CUSICK,
1998b; LIGHTFOOT, 1995), a divisdo entre pré-historia-historia recebeu fortes criticas (LIGHTFOOT,
1995), a énfase em fronteiras e intercambios culturais se intensificou (LIGHTFOOT; MARTINEZ,
1995; LIGHTFOOT et al, 1998), e algumas licdes dos estudos pds-coloniais e indigenas comegaram
a aparecer antes mesmo de que a propria literatura pés-colonial tivesse sido totalmente explora-
da (HALL, 2000; RUBERTONE, 2000; SCHRIRE, 1995). Esses importantes movimentos encorajaram
pesquisas de arqueologia histérica do colonialismo a darem o devido peso ao “colonizado”, am-
pliando as compreensdes das experiéncias histoéricas e culturais dos povos indigenas e deslocan-
do as interpretacdes para fora dos antigos modelos de aculturacao.

No entanto, o “devido peso” levou a um certo tipo de fixacao sobre o colonizado, em vez
de uma visao mais ampla do colonialismo e da indigeneidade. Isso teve trés principais consequ-
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éncias. Primeiramente, a lenta aceitacao do pensamento pés-colonial na arqueologia historica
fez com que pesquisadore(a)s escolhessem novas possibilidades pds-coloniais de interpretacao
do passado, mas sem se envolver totalmente com elementos para uma decolonizagao necessaria
no presente. Em segundo lugar, a énfase no colonialismo como forma de melhorar as arqueolo-
gias histdricas dos povos indigenas nao teve um paralelo nas arqueologias da Diaspora Africana.
Esses subcampos se desenvolveram por caminhos bastante separados desde o inicio da década
de 1990 até aproximadamente a de 2010, em grande parte, devido as diferentes formas como o
colonialismo (enquanto “contato cultural”) foi teorizado ou definido, bem como a manutencao
de nichos de raca e etnia.

Por ultimo, a fixagao com o “colonizado” muitas vezes significava que muitas pessoas da
arqueologia histérica continuavam a pesquisar sobre “o colonizador” com teorias menos enga-
jadas com o colonialismo e com temas pouco alinhados com a decolonizagdo. Ou talvez os(as)s
pesquisadore(a)s se sentissem mais confortaveis fazendo apenas uma arqueologia historica “tra-
dicional” com respeito ao colonizador (quicd com menos teorizagdes), ou se contentavam em
entender a colonizagao apenas como um evento com origens e significados historicos, em vez de
olhar para o colonialismo real como um processo longo com manifestagdes presentes até hoje.
Parte do processo de deslocamento do colonialismo com respeito ao eixo de preocupacado da
arqueologia historica se reflete na mudancga de seu papel como pilar, conforme tratado na sintese
de Orser (1996), para ser mencionado meramente de passagem em sua revisao da arqueologia
histérica quase 15 anos mais tarde (ORSER, 2010).

As arqueologias historicas do colonialismo tém se movido em diregdes interessantes des-
de o advento do novo milénio, ora sustentando esses enfoques, ora se desfazendo deles. Este
estudo assume o desafio de revisar esse arco de trabalhos desde o ano 2000. Contudo, fazer isso
de tal forma que, com sorte, resulte Util ndo requer necessariamente que nos concentremos em
uma revisao de estudos de caso pelo mundo afora ou nos diversos temas que unificam e diver-
sificam o foco da arqueologia histérica no colonialismo. Além de revisar a maioria das principais
revistas cientificas, que tém reunido trabalhos focados no colonialismo de forma regular, € possi-
vel consultar uma variedade de colec¢des editadas para entender um pouco mais dessa diversida-
de (CIPOLLA, 2013b; CIPOLLA; HAYES, 2015; FUNARI; SENATORE, 2015; LIEBMANN; MURPHY, 2010;
LYONS; PAPADOPOLOUS, 2002; MONTON-SUBIAS; CRUZ BERROCAL, 2016; MURRAY, 2004; OLAND
etal.,2012; PANICH; SCHNEIDER, 2014; SCHEIBER; MITCHELL, 2010; SCHMIDT; MROZOWSKI, 2014;
STEIN, 2005; VOSS; CASELLA, 2012). Ao contrario, o objetivo deste trabalho é abordar os debates e
avancos das ultimas duas décadas, especialmente algumas perspectivas que nao receberam um
capitulo proprio na secao de “Abordagens teoricas” do compéndio The Routledge Handbook of
Global Historical Archaeology (ORSER et al., 2020), bem como as areas em que podemos esperar
um maior desenvolvimento nos proximos anos.
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CHEGANDO A UM ACORDO PARA COM O COLONIALISMO

O titulo desta secao deve ser levado em conta literalmente junto com sua conotacao meta-
forica. Ao longo das ultimas duas décadas, a arqueologia historica do colonialismo tem dedicado
um tempo consideravel a tentar dissecar a terminologia adequada para defini-lo de uma forma
analitica, politica e historicamente satisfatéria. As duas principais arenas de discussao foram: o
fendmeno que estamos tentando estudar - o contato cultural, colonialismo, emaranhamento cul-
tural, ou outro - e os tipos de processos culturais e politicos em curso para aqueles que se veem
envolvidos neles - mudanca/continuidade cultural, persisténcia, sobrevivéncia, etnogénese, di-
aspora, etc.

A primeira preocupacao tem sido a definicao do que arquedlogos(as) histéricos(as) afir-
mam estudar e como essa definicdo se relaciona com questdes mais amplas. A medida que o
século XXI se aproximava, o mot-du-jour (termo de moda) para o estudo dos povos indigenas no
contexto do contato cultural e colonial da era p6s-colombina era o “contato cultural”, com o rotu-
lo temporal correspondente do “periodo de contato”. Cusick (1998a) deu o passo ambicioso de in-
vocar a necessidade de um maior numero de estudos sobre contato cultural que pudessem incen-
tivar arqueologo(a)s historico(a)s juntamente com aqueles que trabalham sobre questées como
0 encontro, o intercambio e o emaranhamento em tempos mais pretéritos. Alguns dos melhores
trabalhos dessa era sdao exemplificados pelas abordagens de Deagan (1998, 2003) sobre o colo-
nialismo espanhol em La Florida e no Caribe, e nos estudos de Lightfoot (1995, 2004; LIGHTFOOT
etal., 1998) na costa oeste da América do Norte. Este Ultimo projeto inovador conseguiu abando-
nar a bagagem da aculturacao de seus predecessores na década de 1980, introduzindo a teoria
pratica no kit de ferramentas do(a)s arquedlogo(a)s histérico(a)s e chamando a atengao para a
necessidade de abordagens arqueoldgicas diacronicas, em diversas escalas e panregionais.

Cerca de cinco anos ap6s o inicio do novo século, algumas das limitacdes interpretativas
do rotulo de “contato cultural” comecaram a se tornar visiveis (GOSDEN, 2004; HARRISON, 2002,
2004; LOREN, 2008; MURRAY, 2004; SILLIMAN, 2005). Essas limitacdes mantiveram muitas pessoas
da arqueologia historica - principalmente aquelas que apenas estavam surfando a onda do “peri-
odo do contato” sem se engajarem teodrica e politicamente como Lightfoot (1995) defendia - pre-
sas em alguns legados interpretativos dos antigos modelos de aculturagao, desatualizados com
as pesquisas de colegas da antropologia cultural que ja haviam abandonado esse termo ha muito
tempo, e muito pouco alinhados com as criticas pos-coloniais ja bem assentadas na antropologia
e nos estudos culturais (ex.: BHABHA, 1985; HALL, 2000; THOMAS, 1991, 1994). Esse alinhamento
insuficiente provinha diretamente de uma relutancia em chamar esses encontros culturais pelo
que eram: colonialismo. Isso permitiria um engajamento mais explicito com os processos em cur-
so, tanto no passado como no presente, e suas implicagdes para questdes e problemas contem-
poraneos (SILLIMAN, 2005).

O final da década viu como arquedlogos(as) - muitos da arqueologia historica - engaja-
vam-se diretamente com o pés-colonialismo (HABER, 2016; LIEBMANN; RIZVI, 2008; LYDON; RIZVI,
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2010; Van DOMMELEN, 2006). Essa(e)s arqueélogo(a)s recorreram aos estudos culturais e a antro-
pologia historica, embora estivessem fazendo isso com certo atraso. A teoria pos-colonial propor-
cionou uma linguagem para segmentar as formas dicotomicas de conceitualizar o colonialismo
no passado (ex.: colonizador/colonizado, europeus/povos originarios), para avangar pensando
no que significa atuar dentro ou entre categorias (ex.: hibridismo, terceiro espago, mimetismo), e
para melhor situar a agéncia em “projetos coloniais” (THOMAS, 1994) e ndo em “lados” monoliti-
cos do colonialismo. No que diz respeito ao presente, esse(a)s arquedlogo(a)s orientado(a)s pelo
pos-colonialismo também queriam expor e criticar as conexdes entre o colonialismo do passado
e o mundo colonial e neocolonial dos dias de hoje. Isso significava nao sé abordar os legados
enviesados da linguagem e da classificagao na pratica contemporanea, mas também ouvir e criar
espaco para pesquisadore(a)s que estavam escrevendo e falando contra o imperialismo e o colo-
nialismo. Tal reconhecimento proporcionou mais espago para novas vozes académicas e politicas
na arqueologia historica e, igualmente importante, transformou o pensamento pos-colonial em
direcao a pratica decolonial, inspirando-se na perspectiva e teoria indigenas desde uma lente
designada como “pds-colonial” (ver BYRD, 2016; HABER, 2016).

No entanto, ainda nao ha consenso com respeito a terminologia. Um contraponto foi le-
vantado ao considerar a mudancga de “contato cultural” para “colonialismo” um exagero classifi-
catorio (JORDAN, 2009, 2010, 2014). Embora Jordan tenha concordado que o “contato cultural”
devia desaparecer, ele sugeriu algo entre (ou em vez de) os primeiros momentos reais de contato
e o colonialismo posterior que poderiamos facilmente identificar em retrospectiva. Inspirando-se
em Alexander (1998), ele se referiu a esse processo como “emaranhamento cultural”. Com isso,
ele buscava destacar a falta de finalidade e clareza do processo colonial, a autonomia indigena
durante essas interagdes iniciais e o papel da economia politica. Ao fazer isso, ele optou por to-
mar o ponto de vista dos agentes em seus respectivos tempos, em vez de se apoiar em resultados
ja conhecidos por arquedlogos(as) que olham para tras.

Embora os argumentos sobre a temporalidade e a economia politica sejam astutos e te-
nham contribuido para uma crescente énfase no emaranhamento como processo (ver abaixo), a
nogao de “emaranhamento cultural” como fase ou periodo nao parece ter vingado. Em vez disso,
muitos(as) pesquisadores(as) da arqueologia historica se deslocaram para a terminologia do co-
lonialismo - mesmo que adaptando-a para dar conta das questdes acima mencionadas - em seus
trabalhos comparativos, ou tomaram o importante passo de eliminar as armadilhas processuais
dos periodos cronolégicos e fazer referéncia apenas a datas do calendario para garantir que as
analises sejam sobre cultura e ndo periodizagdo (SCHEIBER; MITCHELL, 2010). Este dltimo permi-
tiu uma visdao mais sofisticada das historias indigenas de longo prazo que situam o colonialismo/
contato em trajetdrias culturais e histéricas amplas, em vez de resumi-las ao ponto de inflexao
prevalecente da chegada europeia em suas terras natais. Essa mudanca tem sido acompanhada
de criticas renovadas, tao duras quanto relevantes, ao abismo entre a pré-historia e a historia
(LIGHTFOOT, 1995; SCHMIDT; MROZOWSKI, 2014) e pela énfase nas visdes de “transconquista”
(WERNKE, 2007). Dito isso, o nUmero de arquedloga(o)s na América do Norte e talvez em outros
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lugares que continuam a se referir ao “periodo de contacto”, quando claramente estao se referin-
do a contextos profundamente coloniais, sugere que alguns desses refinamentos terminolégicos
e analiticos ainda nao foram totalmente incorporados.

REFINANDO MODELOS INTERPRETATIVOS

Refinamentos notaveis na forma como interpretamos as experiéncias historicas daqueles
que viveram e resistiram ao colonialismo tém acompanhado os entendimentos mais aprofunda-
dos do colonialismo na arqueologia historica. Embora seja necessaria certa cautela na definicao
desses “sobreviventes” (ex.: indigenas, colonizados, subalternos), é seguro afirmar que a maioria
dos(as) pesquisadores(as) da arqueologia historica que versaram seus estudos sobre o colonia-
lismo (ou contato cultural ou emaranhamento cultural) enfatiza como as pessoas indigenas vi-
venciaram o colonialismo e, quase sempre, conseguiram seguir adiante apesar de consideraveis
perdas e desanimadores prognosticos. No entanto, a forma como os(as) arquedlogos(as) conce-
bem essa énfase e ddao um giro em suas interpretagdes tem se diversificado nos ultimos 20 anos
gracas a uma variedade de influéncias de praticas pos-coloniais e teorias indigenas, entre outras.
Isso gerou conceitos contundentes como resisténcia, hibridismo, crioulizagdo, emaranhamento,
persisténcia, sobrevivéncia e etnogénese.

RESISTENCIA

Uma das adi¢des mais bem acolhidas - embora sejam conceitos complexos - nas arque-
ologias historicas do colonialismo tem sido a “resisténcia”. Esse conceito veio acompanhado de
outras concepgdes como uma forte énfase na agéncia, uma cuidadosa consideracao da intencio-
nalidade e de que a dominagao nao ¢ algo total ou final, a inclinagdo para reconhecer a preserva-
¢ao cultural como uma luta contra as probabilidades, bem como o reconhecimento da intersecao
entre raca, classe e género. O conceito de “resisténcia” se insere nas arqueologias histéricas do
colonialismo de formas bastante sutis, tomando emprestado parte das arqueologias histoéricas
de classes e do trabalho que ja tinham a resisténcia como elemento-chave desde o inicio da déca-
dade 1990 (PAYNTER; MCGUIRE, 1991), guiando as tendéncias historiograficas que tém destacado
o conflito e a guerra na colonizagdao das Américas, da Australia e outros lugares.

Diante disso, a sutileza da adogao de "resisténcia" pelos estudos coloniais também con-
tribui, em parte, a complexidade do termo. Nogbes de resisténcia frequentemente encontraram
seu caminho em interpretacdes sem muita orientagao teorica, o que levou a incertezas analiticas
sobre se a resisténcia pode ser caraterizada como ativa ou passiva, intencional ou nao, e orga-
nizada como atos cotidianos coletivos ou simplesmente individuais. Por mais que a resisténcia
seja evidente e indiscutivel em certos casos (ex.: rebelides, sabotagens, greves), pode ser dificil
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identifica-la em outras circunstancias, especialmente quando se trata de contextos arqueologi-
cos, embora possa ser relativamente facil de projeta-la em qualquer lugar ou tempo. Mesmo nos
casos mais emblematicos de revoltas, como a Revolta dos Pueblo de 1680, o uso descuidado de
“resisténcia” pode ofuscar - em vez de iluminar - as estratégias indigenas, bem como seus moti-
vos e relagdes, conforme documenta Liebmann (2010, 2012). De modo geral, as reivindicacdes de
resisténcia também contribuem para as narrativas de heroismo por parte dos “oprimidos” pelo
colonialismo, constituindo importantes antidotos a aculturacao e a invisibilizacao daqueles que
tentaram combater os discursos nacionais dominantes na histoéria oficial. Ao mesmo tempo, es-
sas reivindicacdes podem acabar simplificando as nuances da histéria e do colonialismo. Este
ponto é constantemente ressaltado de forma bastante eloquente nos capitulos de Liebmann e
Murphy (2010).

Para afinar ainda mais a aplicabilidade da nogao de resisténcia, foi sugerido o uso do ter-
mo complementar de “residéncia” (SILLIMAN, 2014) para abordar as agdes indigenas que nem
sempre resistem expressamente, mas se esforcam por “se adaptar”, no sentido pratico de Mi-
chel de Certeau, como parte da sobrevivéncia de comunidades e familias (ver SHEPTAK et al.,
2010). Outros mantiveram o conceito de resisténcia em um espaco analitico util, relacionando-o
especificamente ao mimetismo social e ao hibridismo (PEZZAROSSI, 2014), a justaposicdo com
estratégias sociais indigenas no interior da Califérnia (SCHNEIDER, 2016), ou a mobilidade como
estratégia social e politica na Amazonia (SILVA; NOELLI, 2015).

HIBRIDISMO

A palavra de ordem da teoria pos-colonial nas arqueologias historicas do colonialismo tem
sido o hibridismo. Para melhor ou pior, hibridismo veio substituir o conceito de “crioulizacao”,
que havia sido mais comum na arqueologia histérica até o inicio do século XXI (ex.: CUSICK, 2000;
DAWDY, 2000; FERGUSON, 1992; LOREN, 2004; MULLINS; PAYNTER, 2000). Acentuando ainda mais
esse declinio, Richard (2014, p. 45) sustenta trocar explicitamente “crioulizacdo” por “hibridismo
cultural”, embora nao seja raro encontrar ambos os termos sendo usados de forma intercambi-
avel (MROZOWSKI, 2010). VanValkenburgh (2013, figura 1) ilustra bem esse giro terminologico.
Portanto, com base na acentuada critica de Palmié (2006) e as conexdes muitas vezes esguias re-
alizadas entre crioulizagao e colonialismo, o termo crioulizacdo ndao é mais usado neste trabalho.

Dentre as manifestacdes pos-coloniais, através da obra de Homi Bhabha e do linguista
Mikhail Bahktin, o hibridismo oferecia relevantes formas de reconhecer a ambiguidade e a fal-
ta de finalidade nos projetos coloniais. Além disso, o hibridismo permitia enxergar um “terceiro
espaco” entre classificagcdes dicotomicas tanto no discurso como na pratica, destacando a cria-
tividade cultural e a subversao nas praticas coloniais de dominagao, além de ajudar a distinguir
entre mudancas intencionais e nao intencionais nos mundos materiais e culturais, levando ar-
quedlogo(a)s a reconsiderarem as origens e os significados dos objetos e praticas materiais. Ar-
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gumentos robustos sobre o hibridismo, no ambito das arqueologias do colonialismo, emergiram
em discussdes, por exemplo, sobre bonecas kachinas ou repatriagao no Sudoeste Americano e
nas Grandes Planicies (LIEBMANN, 2008, 2015), sobre adornos corporais no Sudeste dos EUA e na
Nova Inglaterra (LOREN, 2013), o uso de ceramica e camuflagem social na Nova Inglaterra indige-
na (PEZZAROSSI, 2014), assim como as complexidades da curadoria e classificacdo em museus
(LOREN, 2015). Outros expandiram sobre a nocdo de hibridismo ao considerar os Métis do Canada
(BEAUDOIN, 2013, 2014; MOUSSETTE, 2003), a producao de ceramica nos Andes (VANVALKENBUR-
GHetal.,2017) e na regido maia (CARD, 2013a; HARRISON-BUCK et al., 2013), bem como a politica
de vestimenta (HORNING, 2014; LOREN, 2013), a espacialidade e identidade nos Andes (WERNKE,
2010), entre outros (ver CARD, 2013b). Nao ha duvidas de que esses usos apresentam formas ino-
vadoras de interpretar objetos materiais, praticas culturais, identidades sociais e comunidades
no contexto do colonialismo.

Contudo, o problema que arquedlogos(as) historicos(as) enfrentam hoje é que os usos
da palavra e do conceito “hibridismo” tém se desviado de suas ancoras pos-coloniais nos ulti-
mos anos (SILLIMAN, 2015b; STOCKHAMMER, 2012, 2013). Algumas pessoas da arqueologia usam
o hibridismo como se estivéssemos no século XIX para se referir a mistura biologica e cultural;
algumas o definem como inovagdes que vém de duas ou mais tradi¢cdes culturais que entram
em contato, enquanto outras se remetem as suas fundagdes na linguistica e na crioulizagao ou
se posicionam com uma teoria de agéncia pos-humanista de ator-rede. Muitas destas carecem
totalmente de uma contextualizacao explicita no colonialismo. Mais do que isso, parte dos(as)
arqueodlogos(as) simplesmente comegaram a usar “hibridismo” como uma simples descricdo do
encontro intercultural, da mistura ou fusdo, em vez de trata-lo como um conceito proveniente de
uma teorizacao (ver PAPPA, 2013).

Como resultado disso, muitos(as) arquedlogos(as) que falam sobre hibridismo parecem
tao perdidos quanto aqueles que falam de resisténcia; e a Unica esperanca de clareza por parte de
quem lé acontece apenas se o(a) pesquisador(a) se preocupa em especificar o que quer dizer por
hibridismo. Em outras palavras, a palavra de ordem virou grito. Isso ajuda a explicar a transicao
de crioulizagao para hibridismo no meio arqueolégico: alguns simplesmente o fazem como uma
carta coringa para descrever a mistura cultural. Apesar da impressao (pessoal) de que o termo hi-
bridismo ja tenha se esgotado para as arqueologias histéricas do colonialismo (SILLIMAN, 2015b),
é possivel permanecer otimista se considerarmos os beneficios tedricos por ele trazidos, quer
optemos por continuar a nos referirmos ao “hibridismo” - posto que conta com uma base teodrica
- ou por mudar de perspectiva terminoldgica. Enfases recentes na inovacdo (MROZOWSKI et al.,
2015) e na reorganizagao - assembling - (LAW PEZZAROSSI, 2014) em comunidades indigenas e
suas praticas domésticas podem apresentar uma alternativa, como tém feito algumas perspecti-
vas que combinam pos-colonialidade e p6s-humanismo para dialogar com ontologias indigenas
(MCANANY; BROWN, 2016). Alguns situam o hibridismo lado a lado com o emaranhamento, en-
quanto outros os contrapdem.
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EMARANHAMENTO

O conceito de “emaranhamento” se encontra preso entre - ou emaranhado dentro de -
seus potenciais papéis como teoria, método ou categoria analitica. Como resultado, o termo tem
tido uma contribuicao mista para as arqueologias historicas do colonialismo. O emaranhamento
tem suas origens na antropologia do colonialismo com o relevante trabalho de Thomas (1991)
sobre o encontro colonial e as formas como os objetos materiais foram submetidos a recontex-
tualizacdo. No entanto, apesar desse importante livro, que informou a arqueologia pds-colonial,
a ideia de emaranhamento nao se havia consolidado na arqueologia do colonialismo até pouco
tempo (LAW PEZZAROSSI; SHEPTAK, 2019; ver revisao em SILLIMAN, 2016).

Como observado anteriormente, Alexander (1998) e Jordan (2009, 2014) assumiram a ar-
dua tarefa de explorar os varios caminhos e perspectivas dos estudos de “contato cultural” para
buscar generalizagées sobre como eles podem ser compreendidos e classificados como “ema-
ranhamento cultural”. Enquanto isso, outros tém considerado a ideia de emaranhamento antes
como uma metafora ou heuristica (FORDE, 2016; MARTINDALE, 2009; STAHL, 2002). Ja Dietler
(1998, 2010) argumentou que “encontros de contato” sdo contextos em que as sociedades locais
ou indigenas consumiram bens nao nativos de maneira entrelagada com suas proprias demandas
e resisténcias socialmente relevantes sem serem incluidos dentro das “diversas assimetrias de
poder” que caracterizam o colonialismo em toda sua forma (DIETLER, 2010, p. 53, 74). Stockham-
mer (2012, 2013) também defendeu o emaranhamento para substituir as conotagdes politicas e
biologicas que impregnam o termo “hibridismo”, o que pode ser bom se for possivel esclarecer
seu papel como modelo, metafora ou método, bem como sua relacao, se houver, com a teoria de
emaranhamento de Hodder (2012).

PERSISTENCIA E SOBRESISTENCIA

Conforme os modelos interpretativos acima foram revelando algumas fraquezas, algumas
pessoas da arqueologia histérica se voltaram para outras formas de refletir sobre os aspectos
indigenas do colonialismo. Esses enquadramentos, antes de serem posi¢oes teoricas por si so,
tém enfocado as comunidades e praticas indigenas, suas conexdes entre o passado e o presente,
além de buscar construir uma perspectiva a partir de seus pontos de vista. Outras conceituacdes
certamente surgirdo, mas, por ora, vale destacar as ideias de persisténcia e sobresisténcia.

A persisténcia dificilmente pode ser reivindicada como uma teoria, mas quando associada
a teoria da pratica, as perspectivas indigenas ou a outras bases teoricas solidas, ela leva a uma
mudanca bastante radical na forma como as questdes sao formuladas. Conforme desenvolvido
brevemente por Silliman (2009), o conceito de persisténcia exige, sobretudo, reconsiderar o que
é que nos faz perguntar se algo ou alguém mudou ou permaneceu igual. Considerando as no-
¢des ainda muito presentes de aculturacao e os critérios ambiguos aplicados aos colonizadores
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e colonizados, refletir sobre os contextos coloniais e a resisténcia das comunidades indigenas e
praticas culturais ajuda a deixar de indagar se uma comunidade ainda existente mudou e quan-
to, para se perguntar como ela persistiu, o que torna possivel até mesmo fazer outras perguntas
sobre mudancas ou continuidades. Conforme outros especialistas tém inferido, como Mrozowski
et al. (2009) e, em especial, Panich (2013), as arqueologias da persisténcia nos permitem ver mu-
dancas nas continuidades e continuidades nas mudancas (FERRIS, 2009; PEZZAROSSI, 2019), si-
tuando o colonialismo nas historias indigenas de longo prazo (SALLUM; NOELLI, 2020; SCHEIBER,;
MITCHELL, 2010; SCHNEIDER, 2016), e tornar a arqueologia mais relevante para as comunidades
descendentes. O perigo acontece quando a nogao de persisténcia se converge apenas com a de
continuidade (na dicotomia continuidade-mudanca) em vez de problematiza-la, ou quando ela
vem a representar algo essencializado e atemporal.

Ainda mais do que a persisténcia, a "sobresisténcia" (survivance) tem uma perspectiva in-
digena unica sobre as formas de compreender a persisténcia e a sobrevivéncia no contexto do
colonialismo, como seu nome sutilmente evoca. Embora apareca associado, primeiramente, ao
tedrico social francés, Jacques Derrida, o conceito de “sobresisténcia” tem se consolidado no am-
bito dos estudos culturais, da literatura e, em ultima analise, da antropologia através de Gerald
Vizenor (ex.: 1998, 2008), relevante académico e escritor Anishinaabe nos campos da Literatura e
Estudos Indigenas Norte-americanos. Segundo ele, “sobresisténcia” (survivance) “é mais do que
sobrevivéncia, € mais do que resisténcia ou mera resposta... Sobresisténcia é um repudio ativo
a dominagdo, a tragédia e a vitimizagdao” (VIZENOR, 1998, p. 15). Apesar de serem vitimizados
por agentes e processos coloniais, muitos povos indigenas nao querem que sua existéncia seja
resumida apenas ou principalmente a vitimizacao, e com certeza, nem sempre em referéncia a
condicao de colonizados.

Dependendo do uso que lhe é dado, “sobresisténcia” pode, por um lado, permitir o hibri-
dismo, como uma mistura de novas e antigas materialidades culturais sem invocar ideias proble-
maticas de autenticidade cultural, mas por outro, também pode negar o hibridismo, quando este
implica uma simples mistura de formas anteriores para produzir algo que nao € nem novo, nem
velho. Algumas arqueologias historicas do colonialismo tém se aproveitado dos beneficios teo-
ricos da nocao de “sobresisténcia” (ATALAY, 2006; COLWELL & MONTGOMERY, 2019; GONZALEZ et
al., 2018; HANDSMAN, 2018; LIGHTFOOT; GONZALEZ, 2018; SHEPTAK, 2019; SILLIMAN, 2014), mas
ainda carece de tracao.

ETNOGENESE

Um ultimo conceito-chave empregado nas arqueologias histéricas do colonialismo € o de
etnogénese ou o surgimento de novas identidades étnicas através da transformacgao. Apesar de
suas origens epistemologicas se remeterem ao século dezenove, consolidando-se na antropolo-
gianas décadas de 1960 e 1970 com trabalhos influentes nos anos 1990 (HILL, 1996), a etnogénese
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tem aplicacdes relativamente novas na arqueologia historica, iniciando em meados da década
de 2000 (CIPOLLA, 2012a, 2012b, 2013; HILL, 2013; SOJANOWSKI, 2005, 2010; VOSS, 2005, 2008a,
2015; WEIK, 2009, 2014; WEISMAN, 2007; HU, 2013).

Entre seus principais proponentes, Barbara Voss (2005, 2008a) usou a etnogénese de uma
maneira sofisticada e clara para discutir a ascensao dos Califérnios como identidade social e
politica na California colonial do século XVIII e XIX. Ao mesmo tempo, Voss (2015) manteve um
olhar critico sobre a tendéncia do conceito de se transformar em interpretacées que almejassem
“resolver” contradicdes na mudanca/continuidade ou que o vissem como um componente da
persisténcia cultural. Com razao, ela critica a sua utilizacao descuidada e apela a sua aplicagao
apenas nos casos em que a identidade étnica seja um fator-chave e em que haja indicios de trans-
formacao dessas identidades étnicas (VOSS, 2015, p. 658). A etnogénese nao se trata de qualquer
e todas as identidades em jogo, ou de encapsular todos os mecanismos de mudanca identitaria.
De fato, a etnogénese nao costuma se referir a persisténcia, mas sim a uma ruptura intencional.
Além disso, a etnogénese nao se restringe aos casos de colonizados ou subalternos, como Voss
(2005, 2008a) articula claramente em seus estudos arqueoldgicos e em suas tentativas de chamar
atencdo para as politicas de poder que podem fazer parte da etnogénese (VOSS, 2015).

Porque a etnogénese nao se aplica a todo e qualquer caso, ela tem sido (e deve ser) utiliza-
da com moderagao. Porém, um caso em que foi muito bem empregada foi no processo de conso-
lidagao dosindigenas Brothertown na Nova Inglaterra no final do século XVIIl e sua dispersao para
Nova York e, mais tarde, Wisconsin (CIPOLLA, 2012a, 2013). Individuos de varias comunidades do
sul da Nova Inglaterra deixaram seus territérios originarios no que se tornou uma tentativa co-
letiva bem-sucedida de se reinventar em um novo lugar como indigenas cristdos com uma nova
identidade étnica, distinta das comunidades que deixaram atras. Por meio de uma analise cuida-
dosa dos toponimos e etndnimos em documentos textuais, da sinalizagao de enterramentos e da
cultura material, Cipolla (2012a, 2012b, 2013) construiu uma astuta interpretacdao arqueologica
da etnogénese para essa comunidade indigena norte-americana no contexto do colonialismo.

EM RESUMO

Esta sinopse dos instrumentos terminolégicos e conceituais das arqueologias historicas
do colonialismo nos leva a trés conclusdes sobre o estado da arte de nossos modelos interpreta-
tivos. Primeiramente, esses diversos termos nao significam simplesmente o mesmo que “mistura
cultural”, “mudanca cultural” ou outras concepgdes mais genéricas. Se utilizados dessa forma,
eles funcionam como meros descritores - para o que ja existe uma linguagem menos técnica -, de
modo que devem ser evitados, exceto quando usados como metaforas basicas na escrita arque-
olégica. Em segundo lugar, esses termos ndo sdo sindnimos. As vezes eles podem se referir a pro-
cessos ou situagoes semelhantes, mas em outros contextos eles destacam diferentes estratégias,
taticas, resultados ou parametros das histérias que almejam explicar. Além disso, esses termos
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possuem distintas linhagens, pontos de referéncia e bases tedricas que sao importantes. Alternar
entre eles em uma interpretacao - ora hibridismo, ora emaranhamento, ora fusao cultural - com-
plica em vez de esclarecer (ex.: EWEN, 2000). Por ultimo, para funcionar como marcos analiticos
ou modelos interpretativos, esses termos precisam ser definidos e especificados, e nao citados
casualmente. Se alguém deseja usar o conceito de hibridismo ou emaranhamento, é necessario
esclarecer de qual hibridismo (em seu uso pés-colonial, teoria ator-rede, bioldgico, linguistico)
ou de qual emaranhamento se trata (em seu significado cultural, colonial, teoria sobre as coisas
de Hodder), para que o leitor possa avaliar os potenciais e os problemas dessa interpretacao par-
ticular. Também é interessante que arquedlogos(as) distingam porque escolhem, por exemplo, o
hibridismo no lugar da persisténcia, a etnogénese no lugar da crioulizagao, a “sobresisténcia” no
lugar da resisténcia. Isso afina o campo interpretativo, trazendo uma clareza que costuma estar
ausente nas arqueologias histéricas do colonialismo.

LACUNAS E PONTES

Até agora, esta revisao deveria revelar que as arqueologias histéricas do colonialismo es-
tao bem vivas e que muitos avancos tedricos e analiticos foram feitos. Qualquer levantamento
dos resumos de artigos da Sociedade de Arqueologia Histérica, ou mesmo das reunides anuais da
Sociedade de Arqueologia Americana nos ultimos 15 anos demonstraria ainda mais o crescimen-
to desse campo de estudo, principalmente com pesquisas que enfatizam os efeitos do colonialis-
mo sobre os povos indigenas e as formas como “os colonizados” vivenciaram esses efeitos e, em
muitos casos, sobreviveram a eles. Entretanto, apds duas décadas do século XXI nos deparamos
com algumas lacunas que devem ser abordadas e pontes que precisam ser construidas em nos-
sos estudos e representagoes do colonialismo.

CONEXOES COM A DIASPORA AFRICANA

Uma das lacunas mais evidentes na arqueologia do colonialismo é a que existe entre es-
tudos sobre os povos nativos norte-americanos e outros povos indigenas no contexto do colonia-
lismo (no ambito tradicional dos estudos de “contacto cultural”) e estudos da Diaspora Africana.
Tradicionalmente, ambos os casos tém sido vistos como dois tipos diferentes de populagoes e
experiéncias historicas: uma diz respeito a colonizagao e remocao de povos indigenas de seus
territorios originarios, e a outra versa sobre a escravizagao e a diaspora de povos africanos desde
o outro lado do Atlantico. Porém, essa divisao pode ser muito problematica quando as fronteiras
viram trincheiras. Sem ddvida, ha grandes diferencas que nao devem ser minimizadas ou ignora-
das; por exemplo, as teorias e experiéncias da Diaspora Africana e da indigeneidade tém origens
e trajetorias distintas e Unicas.
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No entanto, um ponto-chave de intersecao entre esses dois campos de pesquisa € o colo-
nialismo em si. O colonialismo é o processo que instala ndo sé os europeus nos territorios origi-
narios dos povos nativos dos EUA, das primeiras nagdes canadenses, dos aborigenes australianos
e das ilhas do Pacifico, mas também na Africa. O colonialismo (e capitalismo) é a maquina que
conduz a extragao de recursos e seres humanos em todos os lugares onde os europeus se estabe-
leceram, embora com diferentes intensidades e temporalidades, dependendo dos colonizadores
e da época.

Entdo, por que arquedlogos(as) historicos(as) frequentemente tratam o colonialismo
como se fosse uma moeda de dois lados, que ao ser arremessada, s6 pode ter dois resultados:
colonizado/indigena (cara) ou colonizador/europeu (Coroa)? E por que ndo um terceiro lado, um
componente igualmente fundamental, muitas vezes ignorado nos estudos coloniais, como po-
dem ser os povos afrodiaspéricos que foram colonizados na Africa e extraidos de suas terras por
colonizadores, para vir a servir involuntariamente como parte da frente de colonizagao europeia
como trabalhadores cativos em territérios indigenas? Onde eles se encaixam nos “estudos colo-
niais”? Como suas contribui¢des culturais sao observaveis quando arquedlogos(as) histéricos(as)
aderem a dicotomia classica do nativo-europeu para classificar e interpretar objetos, a arquitetu-
ra e as praticas? Como vemos intersegoes e experiéncias potencialmente compartilhadas?

Uma maneira de dissolver algumas dessas divisdes é olhando para o trabalho, um mun-
do compartilhado por muitos povos indigenas e afrodiaspéricos no contexto do colonialismo.
E verdade que a experiéncia destes Gltimos estd muito mais associada a escraviddo enquanto
elemento definidor, mas os primeiros também experimentaram formas de cativeiro, servidao e
escravizagao, muitas vezes, lado a lado com afrodescendentes. As pessoas da arqueologia histo-
rica precisam passar mais tempo buscando esses pontos de intersec¢ao no mundo do trabalho,
especialmente porque o trabalho nao tem sido muito o foco analitico para a maioria de arqued-
logos(as) historicos(as) que trabalham sobre questdes indigenas nos EUA e suas interse¢des com
questdes afrodiasporicas (com excecdo de HAYES, 2013; KULSTAD-GONZALEZ, 2015; LIGHTFOOT,
2004; RODRIGUEZ-ALEGRIA et al., 2015; SILLIMAN, 2004, 2006, 2010; VOSS, 2008b).

Da mesma forma, os povos indigenas e afrodiasporos compartilham outra experiéncia que
provém diretamente do colonialismo e se alimenta dele: a supremacia branca e o racismo. Estas
constituem tanto realidades historicas como carateristicas salientes do mundo atual contra as
quais os descendentes desses processos coloniais continuam lutando. Arqueélogos(as) da Dias-
pora Africana fizeram contribuicdes substanciais em questdes de raca e racismo (BATTLE-BAPTIS-
TE, 2011; MATTHEWS; MCGOVERN, 2015), e mais conversas sobre esses vinculos compartilhados
podem beneficiar a arqueologia histérica focada no colonialismo de forma mais ampla (BATTLE-
-BAPTISTE, 2010). E se essas conversas ajudarem a arqueologia historica a enfrentar a supremacia
branca e o racismo, entao estamos fazendo o tipo certo de avanco intelectual e politico.

Sé que os povos indigenas e os descendentes da diaspora africana nao compartilharam ape-
nas as experiéncias do colonialismo e do trabalho em um sentido analitico, comparativo ou mais
abstrato. Eles muitas vezes as compartilharam juntos em familia, como casais, entre comunidades,
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e mais ainda, naqueles individuos com dupla ascendéncia. Até recentemente, esses tipos de interse-
coes foram desatendidos pelas arqueologias do colonialismo. Mas a maré esta mudando; gracas, em
grande parte, aos trabalhos nas areas dos estudos e histéria indigenas (ex.: TAYAC, 2009). Por exem-
plo, a Nova Inglaterra e a zona mais extensa do Nordeste dos EUA oferecem um contexto repleto de
complexas intersecoes nativo-americanas e afro-americanas, que estao comecando a ser examina-
das em maior profundidade e reconhecidas por sua relevancia cultural, politica e racial (HANDSMAN,
2015; HAYES, 2013; MANCINI, 2015). Além desses casos nos mundos da emancipacao, estdo aqueles
que analisam o quilombismo, particularmente no Brasil (FUNARI, 2006) e no Leste dos Estados Uni-
dos (SAYERS, 2014; WEIK, 2009). Complicando ainda mais a histéria dessas experiéncias comparti-
lhadas em contextos mais equiparaveis, como as familias interétnicas em terras indigenas na Nova
Inglaterra, estao as situagdes no Sul dos Estados Unidos das elites Cherokee, Creek, Choctaw e Chi-
ckasaw que possuiam, compravam e vendiam escravizados negros (KRAUTTHAMER, 2013; NAYLOR,
2008). Tudo isso exige a atencdo de mais arquedlogos(as) histdricos(as) no futuro, tanto dos(as) que
trabalham sobre “colonialismo” quanto dos(as) que trabalham sobre “Diaspora Africana”. Ha muito
em jogo para a historia, cultura, identidade, raca e cidadania para fazer o contrario.

Expandir o escopo do colonialismo e de seus agentes e reagentes para incluir populagoes
afrodiaspdricas também dara a énfase necessaria a conceitos e termos que arqueologos(as) his-
toricos(as) mobilizam para o estudo dos povos indigenas. Quais desses conceitos se aplicam aos
grupos afrodiasporicos? A etnogénese tem sido usada, especialmente, para comunidades de qui-
lombos de escravizados foragidos e suas relagdes com comunidades nativo-americanas (WEIK,
2009, 2014), mas nao é um marco de referéncia particularmente comum. E quanto a "sobresis-
téncia" ou persisténcia? Como os(as) arquedlogos(as) deveriam articular esses conceitos de for-
ma semelhante ou distinta em grupos que lutam contra a dominacao europeia/branca? Ou sera
que deveriam fazé-lo no caso de um conceito especificamente indigena como a “sobresisténcia”?
Onde entraria o emaranhamento? Certamente, ndo haveria casos de “emaranhamento cultural”,
pois, a Diaspora Africana resulta diretamente do colonialismo e da escravizagdao, mas e outros ti-
pos de emaranhamentos, por exemplo, material, familiar ou econ6mico? Ou sera que esse termo
parece um pouco neutro demais para descrever as experiéncias de pessoas negras em colonias
de brancos? O "contacto cultural" nunca foi um termo util para além das consideracdes sobre
aculturacdo de Melville Herskovits (ver discussdao em SILLIMAN, 2005, p. 64-65). Por ultimo, e o
hibridismo, que foi desenvolvido especificamente nos contextos pds-coloniais da india e, logo,
aplicada em todo o mundo? Até agora, estudiosos escolheram usar crioulizagao em vez de hibri-
dismo para os contextos da Diaspora Africana, em grande parte, porque a crioulizagdo tem raizes
nos contextos afro-caribenho e latino-americano. Por outro lado, ao longo dos anos 1990 e 2000,
algumas das expansdes tedricas e geograficas do conceito de crioulizagdo - ou o que pode ser
considerado usos em excesso e universalizagdes - causaram certo alarme.

COLONIALISMO E COLONIZADORES

E seguro dizer que a autodefinida arqueologia histérica do colonialismo tem mantido seu
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foco primario nos povos indigenas que enfrentaram doengas, pessoas, objetos, alimentos e pro-
cessos coloniais. Em grande parte, isso se deve a longa histéria de interesses pelo "contato cultu-
ral", "periodo de contato" e "proto-histéria" entre arquedlogos(as) que procuravam uma marca
da arqueologia historica para desenvolver o estudo das populagdes indigenas para além da “pré-
-histéria” tradicional. No entanto, isso nao oferece nem um quadro completo do colonialismo,
nem mesmo um reconhecimento pleno dos problemas de pesquisa de arquedlogos(as) histori-
cos(as). A consideracao de questdes da Didspora Africana proporciona uma dessas melhorias, da
mesma forma que uma maior énfase sobre aspetos dos colonizadores nos projetos coloniais em
geral.

Voltemos as consequéncias referidas anteriormente. A maioria dos termos e conceitos re-
sumidos acima - e as preocupagdes com toda sua bagagem e significados - tem sido aplicada
quase exclusivamente para interpretar os colonizados, subalternos e indigenas. Isso acontece por
uma boa razao, pois precisamos refletir criticamente por meio desses conceitos e termos, tendo
em vista a importancia dos resultados e da representatividade para as comunidades que vivem
e vivenciam em mundos coloniais. Aqueles que do outro lado do colonialismo passaram séculos
sendo mal representados, e essas deturpagoes tém embasado amplas politicas estatais de opres-
sao e a falta de consciéncia publica. Ainda assim, onde estao debates semelhantes sobre concei-
tos para analisar aqueles que perpetuam e se beneficiam do colonialismo?

A expressao “quase exclusivamente” foi usada anteriormente para ressalvar que uma pes-
quisadora e um conceito na lista acima - Voss e etnogénese - se destacam por seu envolvimen-
to bem sustentado com o lado do colonizador. A pesquisa de Voss (2008a) sobre o colonialismo
“espanhol” na Califérnia tem trabalhado arduamente para revelar que os préprios colonizadores
raramente eram o grupo homogéneo que sua denominacgao sugere. Ela também demonstrou que
um desses termos especificos, a etnogénese, pode ser usada nao sé para acentuar as experién-
cias daqueles que nao detém o poder, para interpretar os processos e as politicas daqueles que
ocupam esses espacos.

Isso nao quer dizer que outros(as) arquedlogos(as) nao tenham estudado o lado coloni-
zador do colonialismo. O trabalho de Deagan (1983, 1998) em St. Augustine abriu caminho para
que as pessoas da arqueologia histérica compreendessem a implantagao, adaptacao e desen-
volvimento das identidades coloniais espanholas e dos modos de vida em La Florida e no Caribe.
Curiosamente, ela enfatizou a transculturacdo e a mesticagem - modelos interpretativos ade-
quados e especificos ao contexto para a formacao de identidades coloniais do Novo Mundo em
nucleos multiétnicos, especialmente os que viriam a formar a base de muitas na¢oes latino-ame-
ricanas e suas cidadanias. Contudo, nenhum deles ofereceu modelos bem-sucedidos para a com-
preensao geral do colonizado, conforme evidenciado por sua relativa auséncia na literatura des-
de 2000. A pesquisa de Trigg no Sudoeste Americano espanhol durante a época colonial também
avancou nossa compreensao sobre os colonizadores, ao se concentrar nas relagées econémicas,
na mesticagem, e em uma espécie de inversao metodolégica, no que diz respeito a observar as
relacdes entre colonos e nativos para entender os colonos, e ndo o contrario (TRIGG, 2004, 2005).
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Enquanto isso, outros pesquisadores mantiveram a crioulizagao para se referir a um processo es-
pecifico, muitas vezes denominado como tal na época, que marcou certas mudancas culturais e
étnicas entre colonizadores que tiveram filhos(as) com indigenas e, como resultado, negociaram
novos papéis e classes sociais (CROWELL, 2011; DEAGAN, 1983).

No entanto, nenhum dos outros termos e conceitos resumidos acima deu muita corda para
o colonizador. Algumas dessas nao-aplicacoes e limitagdes sao apropriadas, uma vez que muitos
dos conceitos realmente se aplicam apenas aqueles em lados determinados de uma relagao co-
lonial. Aplicar essas ideias universalmente desinflaria o que se tornou um entendimento robusto
da agéncia indigena e subalterna, da autonomia, da luta e da persisténcia. Por exemplo, a apli-
cacao do hibridismo de Bhabha, da persisténcia ou (pior ainda) da “sobresisténcia” de Vizenor
aos que estao no poder colonial prejudicaria a clareza interpretativa e alguns projetos politicos
bastante importantes. Mesmo assim, € importante se perguntar sobre os modelos que se desvia-
ram de algumas de suas ancoras representativas e politicas, como as versdes neutrais criticadas
anteriormente. Por que alguns modelos de hibridismo - especificamente os que ndo sao extrai-
dos da teoria pds-colonial - ou os emaranhamentos nao funcionam para os colonizadores? Um
problema-chave é que ndo averiguamos cuidadosamente o motivo pelo qual os povos indigenas/
subalternos/colonizados precisam de uma teoria “especial” para isola-los ou eleva-los, enquanto
os colonizadores parecem precisar de pouca teoria, ja que constituem o padrao em uma teoria
social neutralizada e divorciada de seus contextos coloniais.

Nessa linha, resta muito por fazer para garantir que o colonialismo inclua o estudo dos
colonizadores. Sem pretensdes de defender um equilibrio entre as interpretagdes dos diversos
“lados” quando sabemos que ainda é necessaria mais atencao para compensar séculos de pri-
vilégio europeu e branco, recomenda-se que arquedlogos(as) historicos(as) que trabalham na
maior parte do mundo - independentemente da populagao - possam garantir que o colonialismo
esteja em seu radar analitico. Poucos tém explorado a ideia de “projetos coloniais”, defendida por
Thomas (1994), as consideracdes de Stahl (2014) sobre pontos de vista, a énfase na instituciona-
lidade e governamentalidade que conectam os sujeitos a regra colonial e aqueles que a praticam
(RICHARD, 2012), ou o tipo inovador de coproducao comunitaria e de paisagens defendido por
Wernke (2013). Em linhas similares, poucos deram a devida aten¢do ao argumento de Johnson
(2006), de que precisamos prestar tanta atencao ao colonialismo nas metrépoles de onde se ori-
gina, quanto as fronteiras. O colonialismo nao é apenas algo que acontece com as pessoas nas
fronteiras, do mesmo modo que sua materialidade, seus povos, legados e os resultantes privilé-
gios estruturais nao sao sem consequéncias.

COLONIALISMO EM PERSPECTIVA COMPARADA

Uma ultima questao a se considerar € a tendéncia crescente do colonialismo comparati-
vo (CIPOLLA; HAYES, 2015; GIVEN, 2004; GOSDEN, 2004; HORNING, 2007, 2015; LIGHTFOOT, 2012;
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LIGHTFOOT et al., 2013; STEIN, 2005). Como o(s) colonialismo(s) da arqueologia histérica se com-
para(m) aos colonialismos e imperialismos mais antigos e mais localizados do Mediterraneo, do
Vale do México, dos Andes e de outros lugares? Devemos estudar esses casos com 0S mesmos
termos e pontos de referéncia, ou eles precisam de entendimentos mais especificos historica e
contextualmente? Qual é a relagao entre imperialismo e colonialismo para o Colonialismo na ar-
queologia e para a arqueologia de forma mais ampla'? O desenvolvimento dos estudos coloniais
comparativos tem sido acompanhado por uma énfase crescente nas histérias indigenas de longo
prazo (OLAND et al., 2012; SCHEIBER; MITCHELL, 2010; SCHMIDT; MROZOWSKI, 2014).

Como expressado em outras publicacdes (SILLIMAN, 2015a), ainda existe uma tensdo en-
tre esses dois modos de colonialismo comparativo e histérias indigenas de longo prazo, apesar da
sobreposicao de muitos topicos e, inclusive, de arquedlogos entre si. Em contraste com a analise
lateral dos estudos comparativos, que veem o colonialismo como elemento critico compartilha-
do entre localidades geograficas, culturais e histéricas, as abordagens sobre a histéria indigena
de longo prazo produzem pesquisas especialmente longitudinais e diacronicas, que foram proje-
tadas para elucidar trajetorias em vez de modelos. A resolugao ou integracao ideal ainda nao foi
concretizada no equilibrio das questoes tedricas e politicas em jogo. As pessoas da arqueologia
historica trabalharao sobre isso nos préximos anos.

CONCLUSOES

As arqueologias historicas do colonialismo tém se transformado notavelmente desde o al-
vorecer do novo milénio. O ritmo das introdugdes conceituais aumentou, assim como os debates
terminolégicos correspondentes que as acompanham. Isso tem produzido uma ambiguidade de-
safiadora na pesquisa e interpretacao, ao mesmo tempo que supre a complexidade do passado e
nossos esforcos para representa-la adequadamente no presente. E certo que alguns arqueélogos
historicos - especialmente os estudantes - encontram a quantidade de termos inquietante, o que
pode levar alguns a evita-los completamente e adotar uma postura supostamente “ateorica” e
baseada no senso comum em suas pesquisas, ou pode coloca-los em uma corda bamba na qual
muitos termos sao agora proibidos. No entanto, essa situacao nao deve ser incapacitante. A reali-
dade é que arquedlogos(as) histéricos(as) sé precisam ser claros no que estao dizendo e por qué;
e isso deve ser compartilhado tanto pelos arquedlogos mais cientificos como os mais humanistas.

Mesmo nessa extensa revisao das arqueologias historicas do colonialismo, foi preciso dei-
xar de fora outros termos e conceitos que merecem atencao e cuidado em seu uso. Por exemplo,
cada vez mais arquedlogos(as) historicos(as) - especialmente nos estudos da Diaspora Africana
- estao se baseando nos preceitos da interseccionalidade para estudar experiéncias e identidades
vividas no passado. Essa perspectiva reconhece que os temas e subjetividades nao sdao compos-
tos apenas por um vetor social, antes de mais nada, mas por varias esferas que incluem simul-

1 Ver a consideragdo sobre imperialismo indigena no Sudoeste Americano de Montgomery (2019).
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taneamente género, raga, classe, sexualidade, entre outros (VOSS; CASELLA, 2012). Esse tipo de
perspectiva sera exigido de muitas pessoas da arqueologia historica que trabalham sobre colo-
nialismo.

Além disso, embora o colonialismo “assombre” (sensu ORSER, 1996) muitos dos tépicos
aqui abordados e tenha provocado significantes impactos econémicos, sociais e ambientais em
todo o mundo, o problema nao foi abordado neste estudo. O capitalismo é um conceito com-
plexo que merece atencgao cuidadosa, sendo tratado em alguns capitulos da obra The Routledge
Handbook of Global Historical Archaeology (ORSER et al., 2020), bem como por Croucher & Weiss
(2011b) e Johnson (1996). No presente trabalho, buscou-se expressar simplesmente que as rela-
coes entre o colonialismo e o capitalismo ainda estdo por se debater, enquanto os arquedlogos
historicos tentam compreender o escopo espacial e temporal de ambos, sua constituicao mutua
ou seus momentos de intersecdo e expansao, bem como suas tendéncias de totalizar narrati-
vas (CROUCHER; WEISS, 2011a; HORNING, 2015; PEZZAROSSI, 2015). Porque o capitalismo - es-
pecialmente em suas manifestacdes posteriores - é uma carateristica fundamental dos ultimos
500 anos do colonialismo global, e continuara chamando atengao para as formas como esse fator
distingue o colonialismo do foco da arqueologia historica em outras formagoes imperiais.

Finalmente, o sucesso futuro das arqueologias historicas do colonialismo sera certamente
julgado pela forma como se engajam, escutam e incorporam as vozes e a participagao daqueles
que estiveram do outro lado do colonialismo. A maioria dos(as) arquedlogos(as) citados acima
ja estao fazendo exatamente isso. Independentemente da denominacgao de preferéncia, essas
arqueologias indigenas, comunitarias, colaborativas, publicas e/ou criticas permanecerao cru-
ciais. Elas ndo sé escancaram categorias abertas e iluminam antigos problemas, mas também
tém o potencial de transformar alguns entendimentos ontolégicos da materialidade, experiéncia
e histéria dentro ou fora do contexto do colonialismo. As pessoas da arqueologia histérica terao
de continuar a expandir a diversidade de suas fileiras, bem como incluir estudiosos(as) e vozes
negras e, sobretudo, indigenas que possam se juntar as pesquisas, as reflexdes teodricas e posicio-
namentos criticos ao colonialismo.
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RESUMO

Neste trabalho nos reunimos para compartilhar pertencimentos e experiéncias de pesquisa ar-
queologica de base comunitaria vivenciadas no territério quilombola dos Povos do Aproaga, situ-
ado no nordeste paraense - Amazoénia. Em parceria com a Associagcao Quilombola Unidos dos Rio
Capim (AQURC) temos nos dedicado a reconhecer a memoria e a existéncia quilombola, e a res-
saltar os seus respectivos processos de aquilombamento da terra. Ao percebermos a arqueologia
enquanto uma ciéncia branca e eurocéntrica permeada por racismo e colonialidades, tornou-se
premente a concepgao de formas alternativas a légica colonial operante nos seus modos de pen-
sar e pesquisar. Assumimos a afrorreferencialidade, a ancestralidade e a representatividade etni-
co-racial enquanto pressupostos da abordagem tedrico-metodologica, dos objetivos e da equipe
de pesquisa. Afinal, mais que descolonizar a arqueologia, trata-se da criacdo de espacos seguros
para nossa atuacao intelectual comprometida com nossas comunidades afrodiaspéricas junto a
emergéncia de reconhecimentos de nossas historias a partir das cosmopercepgoes e epistemolo-
gias negras.

PALAVRAS-CHAVE
Arqueologia; Povos do Aproaga; Quilombolas; Amazonia.

ABSTRACT

In this work we gather to share relations of belonging and research experiences of community-
based archaeology in the Quilombola territory of Povos do Aproaga, located in the northeast of
Para - Amazonia. In partnership with Associacao Quilombola Unidos dos Rio Capim (AQURC) we
have been dedicated to recognizing the memory and existence of Quilombola peoples, as well
as highlighting their respective processes of land settlement. As we perceive archaeology as a
white Eurocentric science permeated by racism and colonialities, it becomes urgent to conceive
alternative forms than the colonial logic operating in ways of thinking and doing research. We
choose the concepts of Afro-referentiality, Ancestrality and ethnic-racial representation as tenets
of our theoretical and methodological approach, and of our research goals and team. After all,
beyond decolonizing archaeology, it is about creating safe spaces for our intellectual activity that
is committed to our Afro-diasporic communities along with the emergence of recognition of our
histories and Black world-perceptions and epistemologies.
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1. AGO COMO PRATICA DE CONEXAO AFRODIASPORICA: LICENGA DA PALAVRA E DA
COMUNIDADE

Para comegar este trabalho em conexao afrodiasporica, nés pedimos agd (licenga)
a toda existéncia, saudamos as ancestralidades negras e quilombolas do continente e da diaspo-
ra africana. Mojuba Ancestrais! Salve Pretos Dantes! Dos aquilombamentos de quem veio antes
de nos, agradecemos e pedimos a bencado de nosses mais velhes, mais noves e iguais. Motumba?!.
Nesta diaspora africana na Amazdnia, cumprimentamos a todes mais velhes, comunidades e li-
derancas dos Povos do Aproaga, agradecemos por tantos ensinamentos e compreensdes mutuas
partilhadas. Axé!

2. POVOS DO APROAGA E NOSSAS CONEXOES AFRODIASPORICAS NA ARQUEOLOGIA

Neste trabalho compartilhamos reflexdes especialmente conectadas com nossas posicio-
nalidades e com as experiéncias de pesquisa arqueolégica de base comunitaria vivenciada no
territorio quilombola dos Povos do Aproaga, situado no baixo rio Capim, Amazo6nia paraense. Po-
vos do Aproaga refere-se a identidade coletiva construida pelas comunidades de Nova Ipixuna,
Taperinha, Saua-mirim, Benevides e Alegre-Vamos que se autodeterminam quilombolas e, na
luta por seus direitos étnico-territoriais estao organizadas politicamente através da Associa¢ao
Quilombola Unidos do Rio Capim (AQURC).

Conforme mostram as narrativas quilombolas e pesquisas anteriores, o Aproaga foi um
antigo engenho colonial estabelecido as margens do rio Capim no qual foram escravizados, os
chamados Pretos Dantes, ancestrais dos Povos do Aproaga que ao longo de geragdes se aquilom-
baram nas terras desse antigo engenho (PNCSA, 2008; BARBOSA, 2008; MORAES 2012; ACEVEDO-
-MARIN, 2014; MORAES, 2021).

As experiéncias que nos referimos derivam da consciéncia de nossos lugares de fala* junto
a relacao de pesquisa arqueologica realizada com os Povos do Aproaga, suas comunidades e li-
derancas quilombolas articuladas pela AQURC, principalmente nos trabalhos académicos desen-
volvidos por Iris Moraes (2012; 2021). Ao longo dos anos o intuito tem sido reconhecer a memoria
e a existéncia negro-quilombola na Amazdnia, a partir da comprensao dos processos particulares
de aquilombamento da terra empreendido por varias geragdes dessas comunidades quilombolas
na regiao.

1 Nocéo adotada conforme a discusséo de Djamila RIBEIRO (2017; 2019).
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Imagem 1. Mapa do Territério Quilombola dos Povos do Aproaga.

Nesse interim, ao percebermos a arqueologia enquanto uma ciéncia branca e eurocéntri-
ca, ainda permeada por racismo e colonialidades (GNECCO et al, 2015), tornou-se imprescindivel
a concepgao de formas alternativas a colonialidade operante nos modos de pensar e pesquisar
arqueologicos. Embora situada a partir da arqueologia, nossa pratica tem uma abordagem trans-
versal com outras areas de conhecimentos como a antropologia, cartografia social e filosofia
africana, e principalmente se baseia nas cosmopercepgdes quilombolas e perspectivas afrorre-
ferenciadas oriundas das epistemologias negras. Ademais, na guianca da ancestralidade temos
buscado um profundo movimento Sankofa de retomada de nossas memoérias africanas e afro-
diasporicas para o centro da historia que importa as nossas comunidades?.

No ambito dessa arqueologia de movimento Sankofa proposta por MORAES (2021), va-
rias etapas de campo afrorreferenciadas foram realizadas junto aos Povos do Aproaga, em um
ciclo de oficinas denominado “arqueologia e comunidade”. Dentre essas atividades destacamos
aqui, parte da oficina voltada a abordagem arqueologica da Colegao de Coisas Dantes dos Povos
do Aproaga, pois escolhemos centrar as relagdes quilombolas com as materialidades instituidas
como coisas dantes e buscamos a representatividade étnico-racial na composicao da equipe de
estudo.

2 Entre estudos afrocentrados e da afrorreferencialidade, destacamos como nossas referéncias os trabalhos
de Renato Noguera (2012;2014) Adilbénia Machado (2019), Oyérdnke (2021), Grada Kilomba (2019), Patricia Carvalho
(2018), Gabby Hartemann (2019), G. Hartemann e Iris Moraes (2019).
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Consideramos que para realizar pesquisa nao deixamos de pertencer a algum segmento
social situado no tempo e espaco, assim, nossos modos de fazer ciéncia seguem potencialmente
implicados pelo lugar de fala que ocupamos na academia e mais amplamente na sociedade. As-
sumir isso nao significa o fim do ‘método’ como garantia de seriedade e substancia cientifica, mas
sim reconhecer que em nossas sociedades ocidentalizadas urge o nosso engajamento critico de
como o que fazemos nos espacos e trabalhos académicos ainda possuem uma dimensao socio-
-historica e racial estratégica e emblematica, conforme os grupos sociais aos quais pertencemos.

Isso porque a sociedade brasileira e suas respectivas institui¢cdes sociais foram estrutura-
das a partir do colonialismo e racismo que historicamente se materializou na opressao de povos
indigenas, africanos e afrodiasporicos, e de quaisquer sujeites nao-brancos e nao-normativos ao
sistema heteronormativo imposto a partir da colonizagao européia em nossas terras e comunida-
des. Porquanto, as nossas instituicdes sociais como a Universidade e suas pesquisas académicas,
ainda reproduzem um conjunto de violéncias que asseguram essa ordem social opressora e a en-
grenagem de privilégios da branquitude (ALMEIDA, 2018; BERNADINO-COSTA, 2019; GARCIA, 2018;
MOMBAGCA, 2021; RIBEIRO, 2019).

Nao obstante, outros devires e existéncias se manifestam baseados na ancestralidade pre-
sente em nossos corpos, saberes e praticas que resilientemente adentram a academia. No que se
refere a esses modos de fazer e de resistir, compartilhamos das palavras da educadora Nilma Lino
Gomes ao discorrer acerca do processo (des)colonizador a partir da educacao, pois:

estamos nos referindo a resisténcia ancestral, uma agao dos sujeitos que sempre lutaram
contra colonialismo, imperialismo, capitalismo e racismo. As africanas e os africanos
escravizados, bem como seus descendentes na diaspora, resistiram ao apagamento
cultural, mental, material e epistemoldgico que os processos coloniais tentaram lhes

impor. Em face dessa tensao, surgiram, surgem e surgirdao novos conhecimentos,
praticas e agoes politicas (GOMES, in GARCIA e SILVA, 2018:11, grifo nosso).

Nesse contexto de resisténcias ancestrais e a¢des politicas, para prosseguirmos ao rela-
to da experiéncia junto com os Povos do Aproaga, realgamos o nosso lugar de fala e respectivos
pertencimentos étnico-raciais dentro da arqueologia, como base epistemoldgica de autofortale-
cimento e trocas afrodiaspéricas, pois (re)existimos como sujeites de enunciagao e conhecimen-
to afrorreferenciados nessas instituicoes e conhecimento académico-cientificos que se debatem
com a urgéncia da descolonizagao.

A consciéncia critica do nosso lugar de fala enquanto arquedlogues nos mobiliza a refle-
xoes fundamentais de um fazer arqueolégico afrorreferenciado (MORAES, 2021; COSTA,2021). Esta
€ uma das consideracdes contra-coloniais® que trazemos, pois abdicamos do modelo de historia

3 Estamos em confluéncia com os saberes quilombolas contracolonialistas propostos pelo mestre Antonio
Bispo dos Santos, na obra “Colonizacédo, Quilombos: modos e significacdes” que considera a colonizagcdo como “...
todos os processos etnocéntricos de invasao, expropriagao, etnocidio, subjugacgdo e até de substituicao de uma cul-
tura pela outra, independentemente do territorio fisico geografico em que essa cultura se encontra”, enquanto que
por contra-colonizagao considera que sédo “... todos os processos de resisténcia e de luta em defesa dos territorios dos
povos contra colonizadores, os simbolos, as significagdes e os modos de vida praticados nesses territérios” (SANTOS,
2015: 46-7)
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e sujeito universal tipico da razdo euro-ocidental colonialista ainda téo praticada na arqueologia.
Assumimos nossa posicionalidade*e pertencimentos como repertério epistemologico e enquanto
possibilidade de refletirmos a arqueologia que somos e que queremos ser a partir de agora.

2.1. AEMERGENCIA DE POSICIONALIDADES NA ARQUEOLOGIA: CONECTANDO LUTAS E
EXPERIENCIAS

Na autoria deste artigo se reencontram trés pessoas diretamente envolvidas na abordagem
arqueologicada Colegdo de Coisas Dantes dos Povos do Aproaga como movimento que potencializa
a praxis de aquilombamento na arqueologia e o enfrentamento das invisibilidades de nossas
histérias e existéncias coletivas, pois pertencemos as comunidades negras, quilombolas e de
matriz africana.

A partir da arqueologia voltada aos estudos de contextos da didspora africana,
consideramos relevante pontuar como nossas vivéncias e pertencimentos sao atravessadas pela
arqueologia, pois ao adentramos esta area de conhecimento, reivindicamos transformacoes
estruturais para o enfrentamento do racismo e suas variantes como o epistemicidio®, bem como
dos impactos do colonialismo em nossas vidas e comunidades afrodiasporicas.

Saudacoes. Eu, Iris Moraes, sou Omo Orixa (filhe de Orixa) e pertenco ao Ilé Axé Yaba Omi,
uma comunidade tradicional de matriz africana (yorubad), situada em Belém do Para - Amazoénia®.
Em minha egbé (comunidade) sou Omo Ossain e ekedji confirmada de Oxum, e me chamo Ewe-
jimi. Este meu orunkd, nome ancestral, demarca que sou filhe do Orixa Senhor das Ewe [folhal].
Nesse contexto, uma das assertivas mais referidas em nossas comunidades para referenciar a
importancia de Ossain e a relagao com a natureza € “ko si ewé ko si orisa”, com o sentido de ‘sem
folha ndo ha Orixa.

A partir desse pertencimento a uma comunidade de matriz africana na Amazonia, tenho
entendido a arqueologia como uma forma especial de contar histérias da gente entre tempos,
lugares e coisas. Seguimos construindo uma Arqueologia Sankofa, na qual tomamos a ancestra-

4 No que se refere a posicionalidade, tomamos como referéncia a reflexao de J. Mombacga (2021:22-23), quan-
do “as margens do grande nés universal (humano, branco, cisgénero e heteronormativo)” busca “escapar das estru-
turas logicas que oposicionam individuo e coletividade” e nos mostra outras possibilidades ontolégicas de estarmos
juntes, em conjunto, apesar da quebra e multiddo de estilhagos provocadas pela violéncia colonizadora ocidental.

5 Para definicdo de epistemicidio consideramos a analise de Sueli Carneiro (2005:97), pois nas suas palavras:
epistemicidio é, para além da anulagdo e desqualificagdo do conhecimento dos povos subjugados, um processo
persistente de producéo da indigéncia cultural: pela negacdo ao acesso a educacéo, sobretudo de qualidade; pela
producao da inferiorizagdo intelectual; pelos diferentes mecanismos de deslegitimagdo do negro como portador e
produtor de conhecimento e de rebaixamento da capacidade cognitiva pela caréncia material e/ou pelo comprome-
timento da auto-estima pelos processos de discriminagao correntes no processo educativo.

6 No Brasil essas comunidades também sao conhecidas como “Terreiro” que se refere tanto aos espacos como
as comunidades que cultuam Orixas, Voduns e Inkises, sendo composto de: a) construcdes diretamente associadas
aos mundos das divindades africanas, espaco sagrado; b) habitacdo dos praticantes, espaco privado de moradia,
porém de propriedade comunal; c) Espaco verde onde sdo cultivados os vegetais sagrados, que pode ser: arvores e
arbustos, utilizados como local de culto especial, ou ainda as ervas sagradas, utilizadas tanto na medicina fitoterapi-
ca do grupo como nas diversas cerimonias (BARROS, 2009:51).
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lidade, o sentir e o ser em comunidade como dimensao inerente ao acesso ao conhecimento de
nossas histoérias, saberes e fazeres’. Esta perspectiva nos orienta a reverenciar a natureza, respei-
tar nosses mais velhes, buscar o dialogo e aprendizado intergeracional e a viver em amorosidade
pelas existéncias e seres. Fazer arqueologia transcende os modos ocidentais de pesquisar e de
pensar, pois sou natureza e a ela reverencio. Sou um ser sendo em comunidade, uma pessoa, mas
nao sozinha.

Nesse trabalho arqueologico, mais que tomar um objeto isolado de pessoas e paisagens
de sentidos, nos importa compreender como as coisas sao e/ou materializam conhecimentos
numa rede de relagdes entre pessoas, lugares, tempos, memorias e afetos. Em campo, vamos
consultar as pessoas mais velhas e considerar as criangas, ouvir a comunidade. Para abrir a terra,
vamos antes avaliar e pedir agd aos ancestrais. Ao cruzarmos um rio ou floresta, vamos antes pe-
dir licenga, reverenciar os seres donos do lugar.

Enquanto arquedlogue de axé a isso devo respeito e (re)conhecimento. E reitero, nas pa-
lavras do filésofo africano Mongobe Ramose (2011:13), que este “... reconhecimento nao é uma
mera questao de cortesia. Ele é a realizagao filosofica da pluriversalidade do ser”. Ademais, evo-
camos a compreensao do mestre Bispo do Santos (2015) quando ressalta esta biointeragdo como
inerente aos saberes organicos quilombolas e contra coloniais. A arqueologia nao é nosso fim,
sendo mais um meio pelo qual enunciamos nossos proprios modos de conhecer e de ser como
legitimos. Sabemos que os nossos fazeres tém consequéncias e sentidos compartilhados cole-
tivamente, ocupar e transformar a arqueologia em lugar de luta € inerente ao nosso existir em
plenitude. Afinal, nossos corpos e cosmopercepgdes materializam um sistema de conhecimento e
modo de existir que é fruto da resiliéncia ancestral e aquilombamentos de nosses mais velhes ao
longo da histéria da diaspora africana.

Apos estas reflexdes iniciadas por iris, também saido minhas comunidades negras e redes
de conexao afrodiaporicas. Meu nome € Luciana Costa, sou descendente de africanes e indigenas,
meu pertencimento territorial, familiar e ancestral na diaspora é o municipio de Rosario no esta-
do do Maranhao. Ao longo de geracdes a subsisténcia da minha familia se baseou na lide da roga
(plantacao e casa de fazer farinha), na quebra de coco babacu, na pesca e na construcao e repa-
racao de canoas. Parte desses conhecimentos ainda sao salvaguardados por nosses mais velhes,
especialmente meus tios, cujas familias também integram a colénia de pescadores da regido. Sou
herdeira e vivencio a tradicao do Tambor de Mina Maranhense, ha gera¢gdes mantido e salvaguar-
dado por parte da minha familia.

Apesar de a arqueologia ter aparecido para mim através dos estereotipados documen-
tarios de canais fechados, consegui realizar meu encantamento pela area através da formagao
conquistada na Universidade Federal de Sergipe. Hoje sou uma arqueologa negra que acessou a
Universidade via a politica de cotas raciais® e minha jornada académica esteve, e ainda esta, con-

7 A proposta de Arqueologia Sankofa foi desenvolvida como tese de doutorado (MORAES, 2021), e inicial-
mente publicado em HARTEMANN e MORAES (2019).
8 Acédo afirmativa voltada a equidade étnico-racial e social no acesso a educacéo superior e assegurada no

Brasil a partir da lei 12.711 de 2012.
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dicionada a assisténcia estudantil. A universidade mostrou-se nao somente um mundo novo de
conhecimentos, mas também um espaco de poder no qual tive que produzir movimentos exaus-
tivos de sobrevivéncia psicologica e epistemologica.

Em virtude do racismo estrutural violentamente presente na graduagao, no curriculo ar-
queologico e no trabalho de campo, a trajetoria académica da maioria dos estudantes negres tém
sido violada por permanentes episddios de racismos cotidianos (KILOMBA, 2019). Para combater
essas opressoes naturalizadas pela branquitude, torna-se urgente a adogao de politicas de agoes
afirmativas e antirracistas efetivas no ambito da arqueologia.

A partir de nossa atuagdo na Rede de Arqueologia Negra (NEGRARQUEO) e respectiva
ocupacao de espacos académicos afrorreferenciados, como a Associagao Brasileira de Pesquisa-
dores Negros (ABPN), temos criado conexdes e acolhimentos afrodidsporicos, tornando nossas
trajetérias negras menos solitaria. Nossos aquilombamentos na arqueologia sao uma realidade
(NASCIMENTO, B. 1977; COSTA, 2021). Em 2021 junto com outres arquedlogues negres participei
da campanha ‘BlackinArchaeo 2021’ da Society of Black Archaeologists (SBA) em parceria com
a NEGRARQUEO. O proposito foi potencializar a escuta de pessoas negras em varios lugares de
Africa e da Diadspora, sobre o que significa fazer arqueologia, quais os sentidos que esta ciéncia
possui em nossas praticas e comunidades.

Entdo, num movimento Sankofa de voltar-se ao passado e a nossa ancestralidade africa-
na, declarei enquanto pessoa preta, que a arqueologia se apresenta como um campo de possibi-
lidade para a construcao de narrativas nao mais em contextos de escravizagcdao, mas onde somos
sujeites de nossas proprias historias®. Queremos também ampliar esses legados as futuras ge-
racdes negras na arqueologia com contextos mais inclusivos, justos e reparadores, assim como
nosses mais velhes sempre fizeram para que nos chegassemos até aqui. Axé!

Nessa gira de reconhecimentos, sigo me apresentando. Eu sou Luciana Lopes, quilom-
bola, nascida e criada na comunidade Benevides, as margens do rio Capim Para. Atualmente eu
faco graduacgao de Sistema de Informacao na Universidade Federal do Para - UFPA, onde ingressei
através do Processo Seletivo Especial para indigenas e quilombolas - PSE. Pontuo isso, pelo que
foi colocado anteriormente sobre a importancia de politicas de acdes afirmativas no acesso a di-
reitos como a educagao e mais amplamente na reducao das desigualdades sociais em nosso pais.

Para mim ser uma estudante negra na universidade tem sido uma grande luta diaria e
psicoldgica. A universidade € gratuita, mas enquanto quilombola e de familia humilde que sem-
pre trabalhou na roga, na pescaria e no plantio de agaizeiro para conseguir o sustento, isso exige
muitos esforco familiar e gastos financeiros para me manter estudando em outra cidade. Mas eu
sei que estou estudando para quando me formar poder apoiar minha familia, levar o que aprendi
para comunidade e construir projetos e ajudar no que for preciso.

Em 2019, enquanto jovem da comunidade de Benevides, participei das atividades de pes-
quisas arqueoldgicas realizadas por Iris Moraes e Luciana Costa em parceria com a AQURC, espe-
cificamente da abordagem arqueolégica da Colecao de coisas dantes da comunidade, a maioria

9 O video da campanha encontra-se disponivel em: https://youtu.be/CYlp_9mVV48. Acesso 02.04.2022.
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encontradas nas ruinas do Aproaga. Entao quero dizer que apesar de ter tido meu primeiro con-
tato com a Arqueologia através dessa oficina de “Arqueologia e Comunidade”, me lembro que
desde crianga através de brincadeiras com minhas colegas, lido e experimento o encontro com
coisas de antigamente, tais como: pedagos de lougas, moedas e garrafas antigas. Nos utilizava-
mos esses fragmentos de objetos antigos em nossos jogos e brincadeiras, como a amarelinha e
gemerson. Era bem legal... Nessas brincadeiras as coisas dantes colhidas da terra ou nas aguas do
rio Capim, eram marcos usados nos espacos e alvos a serem trilhados por nés, era como se elas
ancorassem os passos da gente no chao, marcando por onde poderiamos ou ndao caminhar.

Na minha vivéncia na comunidade lembro que antes da instalagao de redes elétricas no
quilombo, nés guardadvamos a dgua do Igarapé em potes ou em garrafas antigas (como garrafa de
grés) que apareciam na roga ou no rio quando a maré baixava. Era uma forma que tinhamos de
manter agua de beber em casa mais tempo “gelada”. Eu, como muitas pessoas no Capim, convi-
vemos com a ocorréncia e ressurgimento de historias como essas. A nossa terra esta repleta das
coisas antigas, nao é dificil de encontrarmos as coisas dantes aflorando no chao, pulsando histo6-
rias e encantando a nossa vida cotidiana.

Durante minha infancia e adolescéncia sempre visitei o Casardo do Aproaga, especialmen-
te com a professora Ana Cristina Ferreira, quando ela organizava atividades escolares ou quando
iamos tomar banho no Igarapé que passa na area das ruinas. Nessa época, ndo conhecia as pecas
que encontravamos no casarao como artefatos arqueologicos, mas eu sabia que tudo ali era his-
torico, de tempos antigos e ja me referia ao lugar como Casaréo ou pogo do Aproaga.

Assim, participar da oficina voltada ao estudo da nossa Cole¢ao comunitaria foi especial
para mim porque pude aprender um pouco sobre arqueologia ao mesmo tempo em que fui ob-
servando mais 0s objetos que ja tinha visto, porque havia participado dos achados de alguns
deles no Casarao do Aproaga. Eu também fico animada com a possibilidade da AQURC poder
movimentar o Centro Cultural Luciane dos Santos (CCLS) para abrigar essa Cole¢do e também
podermos trabalhar mais na valorizacao de nossos varios bens culturais quilombolas, pois que-
remos sim um lugar ativo de estudos, formacao e oportunidades para as nossas comunidades.

3. QUILOMBOLAS, AS COISAS DANTES E ENGAJAMENTO COMUNITARIO NO FAZER
ARQUEOLOGICO

O quilombo é territério negro constituido na diaspora africana para a existéncia coletiva
e como resisténcia as opressdes historicas sofridas com o colonialismo e escraviddao. O quilom-
bo existe e resiste até hoje. A ancestral Beatriz Nascimento tem sido uma das vozes negras que
ecoam essa poténcia dos quilombos, assim destacamos algumas de suas palavras reunidas na
obra “Eu Sou Atlantica” de Alex Ratts:
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Quilombo é uma histéria. Essa palavra tem histéria. Também tem uma tipologia de acor-
do com aregido e de acordo com a época. Sua relagdo com o seu territério. (...) Nés temos
direito ao territério, a terra. Varias e varias e varias partes da minha histoéria contam
que eu tenho o direito ao espaco que ocupo na nacéo (...) A terra é o meu Quilombo.
Meu espaco é meu quilombo. Onde eu estou, eu estou. Quando eu estou, eu sou (Beatriz
Nascimento [1989]: In: RATTS, 2007:59).

Assim, tanto a reflexao de Beatriz Nascimento quanto o relato acima compartilhado por
Luciana Lopes da comunidade de Benevides, revelam aspectos centrais sobre os modos de aqui-
lombamento da terra e das pessoas junto as memdrias e resisténcias afrodiasporicas. No que se
refere aos Povos do Aproaga, notamos que durante o aquilombamento da terra as pessoas estabe-
lecem uma intrinseca relagao de sentidos e afetos com as materialidades e paisagens constituin-
tes do territorio tradicional.

Certa vez, enquanto visitavamos as ruinas do Aproaga em companhia do presidente da
AQURC, o Sr. Manoel Clauderi Coutinho da Luz (conhecido como Cléo), nos contou acerca das pre-
sencgas ancestrais e vivéncias que ele tinha com aquele lugar do Aproaga e suas coisas dantes. As-
sim como a maioria das pessoas na regiao do quilombo, 0 S. Cléo e familia costumam passear no
igarapé que passa ali nas ruinas, chamado ‘Domingos Dias’. Ap6s mergulhar e encontrar fragmen-
tos de tijoleiras nesse igarapé canalizado, Cléo relembrou que num de seus passeios anteriores
quando ja estava indo embora, ouviu algumas vozes conversando no rumo do igarapé e imediata-
mente voltou-se para ver quem seriam as pessoas. Mas ao chegar ao igarapé nao encontrou nem
viu ninguém. Na certeza de que este acontecimento lhe permitiu sentir as presencas ancestrais e
desejando justica de reparacao a seu Povo, S. Cléo assim refletiu,

Nao! Deve ter alguém... ser algum [dos] ancestrais que ficou ai né... ai conversou e tal?...
mas ai, a gente foi embora. Mas claro que ndo é um lugar que deixa medo pra ninguém
aqui! E um lugar tranquilo aqui.. entendeu? Eu vejo um lugar assim, que eu posso dizer
assim, ‘qualquer hora, posso sair daqui’. Entao nao tenho medo de alguma coisa. Nao, eu
tenho muito respeito, até porque, é um lugar que representa muito, que tem pedra,
que tem mao ai gravada.. entdo eu vejo isso como um sinal de revolta! Quando eu
vejo uma mao gravada num tijolo desse... (nesse momento Cléo espalma forte as suas
maos) Eu vejo assim, como uma revolta, né?: alguém que estava naquele momento
tava fazendo aquele tijolo.. ele, bateu com muita forca ne? Sem poder fazer muita
coisa, mas deixou dito, pra nés! Alguma coisa né.. olha: ‘eu... eu nao podia fazer nada,
mas talvez vocés possam no futuro.. fazer alguma coisa!’ Eu... eu vejo dessa forma,
cada pesquisa, cada a¢ao, que a gente faz aqui... ndo s6 pensando também nos que...
do futuro! mas também olhando por aqueles que trabalharam aqui no passado! En-
tao pra nds é muito importante, trabalhar essa questao... Pra que no futuro, a gente
possa pensar assim: ‘os nossos antepassados foram vingados!” Vingados, foi feito,
se ha algum tipo de justica, foi feito justica por eles! Por mais que quem recebe isso
somos, o futuro que vai receber, ou o presente, ou o futuro, mas que o passado, ele vai ta
sendo vingado de qualquer forma.. alguns direitos vao ser cobrados né?.. por nos hojel...

(Manoel Clauderi Coutinho da Luz, ruinas do Aproaga, 7 de setembro 2015, in MORAES,
2021:204-205).

Através deste relato de Cléo como uma lideranca quilombola que reafirma a presenca dos
ancestrais, a materialidade de suas existéncias e legados gravados com as proprias maos em ti-
joleiras antigas do Casarao do Aproaga, destacamos que na vida quilombola dos Povos Aproaga
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as coisas dantes sao presentes, nao sao ignoradas, sao significativas de muitas maneiras para as
criancgas, jovens e adultos das suas comunidades. As materialidades da vida como coisas dantes
emergem do fundo das aguas, afloram a superficie da terra, para nos contar histérias, evocar pes-
soas e conectar memorias na luta quilombola por reparacdes e direitos étnico-territoriais.

Em Benevides, a professora Ana Cristina Ferreira, da diretoria da AQURC, também vive
abertamente essa relagao de memoria e identidade com as coisas dantes, pois possui sua genea-
logia imbricada com os Pretos Dantes e desde jovem tem o gosto de colecionar coisas antigas. Ela
guarda com afinco a Colegao comunitaria de coisas dantes, principalmente constituida ao longo
das suas visitas ao Aproaga em companhia de seus filhes, estudantes, criancas e outras pessoas
das comunidades quilombolas.

Nesse movimento de retomada quilombola das coisas e lugares ligados aos ancestrais
Pretos dantes, desde o ano de 2008 a professora Ana Cristina em acordo com demais liderangas
quilombolas da AQURC readquiriu a posse da area de terra onde se encontram as ruinas do antigo
engenho Aproaga, o que potencializou tanto a gestdao mais cotidiana dessas paisagens de memo-
rias enquanto componentes do territério quilombola dos Povos do Aproaga, quanto materializou
o incremento diversificado de pecas para a Colegao de Coisas Dantes guardados por ela na comu-
nidade de Benevides.

Percebemos que no processo de titulacao definitiva e defesa do territério dos Povos do
Aproaga, as coisas dantes compdem uma substancial dimensao politico-identitaria da autocons-
ciéncia quilombola conectando as suas relacdes com os ancestrais e as narrativas acerca do pas-
sado com as lutas no presente. A medida que buscam melhorias de vida para geracdo presente e
futura, se langam na busca de reconhecimentos dos legados ancestrais e atualizam as suas narra-
tivas acerca do tempo dantes. Além disso, tanto a relacao afetiva da professora Ana Cristina quan-
to a perspectiva do S. Cléo nos revelam um engajamento comunitario na fruicdo da memoria,
das coisas e dos tempos dantes, enquanto possibilidade de ensinar, aprender e contar historias
quilombolas ali na regidao do Capim.

No que se refere as praticas de colecionamento comunitario vivenciado no territorio dos
Povos do Aproaga, comungamos das discussdes levantadas pela arquedloga Marcia Bezerra
(2017), pois aborda as diferentes relacoes de afeto e memérias que as pessoas elaboram com as
‘coisas do passado’. Essas relacdes entre pessoas, coisas e memorias de lugares, além de reconhe-
cer as materialidades estatutos alternativos, plenos de vida e historias particulares, nos fazem
refletir acerca das posturas da arqueologia “autorizada” em face das politicas de patriménio do
Estado, provocando a urgéncia de abordagens de estudos mais compreensivas e comprometidas
com as comunidades locais e tradicionais da Amazonia.

Cientes disso, temos construido caminhos de uma Arqueologia de metodologia Sanko-
fa (MORAES,2021) que se orienta pela ancestralidade junto com os Povos do Aproaga e a partir
de diferentes atividades de campo afrocentradas. Entre essas atividades escolhemos partilhar
alguns momentos e aspectos de uma das oficinas de “Arqueologia e Comunidade” ocorrida na
comunidade de Benevides e que esteve dedicada a abordagem da Colegao de Coisas Dantes dos
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Povos do Aproaga, pois nesta buscamos reconhecer a relagao comunitaria com a materialidade e
decidimos compor a nossa equipe de estudo da Colegcdo com pessoas negras e quilombolas.

Esse experimento na pratica de campo derivou da reflexao acerca da importancia do lugar
de fala e da representatividade de sujeites negres como protagonistas na experiéncia do conhe-
cimento arqueologico. Na ocasiao, contamos com o apoio da AQURC e conseguimos mobilizar a
participagdo de cinco jovens para a oficina, quais sejam: Paulo Ricardo da Conceigao Silveira (co-
nhecido como Tigrdo), que esteve na primeira etapa do trabalho e, em seguida, Luciana Lopes de
Jesus, Taise dos Passos de Jesus, Ivanilza Amaro Lopes, todes estes pertencentes a comunidade de
Benevides; e Luciana Santos Silva (conhecida como Tia Preta), da comunidade de Nova Ipixuna,
uma das criancas que participara ativamente em varias outras acdes da pesquisa no quilombo (Cf.
MORAES, 2021).

A referida oficina ocorreu durante cerca de duas semanas do mé de janeiro de 2019 e teve
seu percurso pedagogico baseado em trés momentos principais, sendo estes: i) abordagem ar-
queologica qualitativa e preliminar das pecgas da Colegcdao comunitaria; ii) a visita das participan-
tes da oficina ao sitio arqueolodgico das ruinas do antigo engenho Aproaga, do qual provém a
maior parte das pecas e historias contadas sobre os tempos dantes; iii) e a culminancia da acao
através de uma Mostra Publica da Colecao estudada, quando contamos com a presenca de cerca
de 20 pessoas oriundas das comunidades quilombolas e seu entorno.

Para efetivar as a¢des de estudo da Colecao em um espaco acessivel e disponivel naquele
momento, instalamos na prépria residéncia da professora Ana Cristina, uma estrutura minima na
varanda de sua casa para os momentos de registro fotografico e mostra publica das pecas, e outraem
um quarto mais reservado onde tinhamos estantes, mesa, luminaria, paquimetro, escala, maquina
fotografica, entre outros equipamentos e materiais basicos ao nosso trabalho de estudo em equipe.

Ao iniciarmos o estudo da Colegao, fizemos uma triagem das pecas de maneira qualitativa
para que tivéssemos uma amostra representativa da variedade das Coisas Dantes componentes
da Colegao. Nessa selecao as pessoas da comunidade participantes também apontaram alguns
objetos significativos para elas, entdao escolhemos essencialmente os objetos oriundos do con-
texto das ruinas do engenho Aproaga, geralmente por ajudarem a recordar de alguma histéria ou
pessoa ligada ao achado daquelas coisas dantes.

Em seguida realizamos a higienizagao das pegas selecionadas, a seco ou em alguns casos,
foram lavadas com escova de dente macia e agua no rio Capim, para uma melhor visualizagao
das suas caracteristicas, a exemplo dos fragmentos de lougas e de garrafas. Apos higienizadas as
pecas secam naturalmente na varanda da casa da profa. Ana Cristina. Enquanto aguardavamos
a secagem do material, podiamos conversar e ouvir as percepgoes de Luciana Santos, Luciana
Lopes e Ivanilza Lopes sobre a colecao, ao mesmo tempo que compartilhavamos as nossas vi-
véncias enquanto jovens negras, nossos interesses de estudos e como poderiamos trabalhar e
conhecer em conjunto a comunidade.

Por conseguinte, realizamos a observacao arqueologica compartilhada das materialidades
escolhidas, o que incluia ndo apenas o preenchimento de etiquetas de identificagcdo e fichas de
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descricao das coisas dantes, mas também a escuta e busca dos relatos das pessoas participantes
e/ou visitantes da oficina. Além disso, lembramos que os fragmentos de lougas sempre chamavam
atencao das nossas praticantes de arqueologia comunitaria, em parte devido a profusao de cores
e diversidade dos motivos decorativos, que aos poucos também eram identificados com o auxilio dos
catalogos de estudos arqueologicos™®, mas também pelo seus (auto)reconhecimentos enquanto coisas
dantes, conforme podemos relembrar com alguns trechos de falas desses momentos: “..Quero analisar
aquele caco porque foi eu quem achei ld no Aproaga quando fui com a professora Ana Cristina...”-.. Quero
aquele porque é mais bonito! .. Quero aquele porque ta mais fdcil de identificar’ “... E aquela algema e de
bola de ferro, era que prendiam os negros ld no aproaga...”

Assim, ao longo daqueles dias de inverno amazodnico, nos reunimos para conversar sobre
aquelas coisas dantes dos Povos do Aproaga, quando conseguimos realizar anotacgdes de pelo
menos 96 coisas dantes que compdem a Cole¢ao Comunitaria. Em termos gerais, as coisas estu-
dadas foram: fragmentos de lougas que compunham aparelhos de cha e de jantar; de garrafas
inteiras de vidro e grés; fragmentos de garrafas de vidro, sobretudo bases; fragmentos de cachim-
bos feitos em barro (dois fornilhos); moedas e cédulas antigas, sendo que entre essas coisas dan-
tes destacamos ainda a de uma tijoleira antiga que possui uma marca de mao impressa em uma
das faces pecas; e de alguns objetos em ferro, tais como uma chave antiga, uma bola de ferro e
uma peca semelhante a uma algema fragmentada, pois seus formatos e materialidade evocam
localmente diferentes narrativas, tais como as respectivas associagoes desses materiais como
instrumentos de aprisionamento utilizados contra pessoas pretas escravizadas na regiao.

Imagem 02. Luciana Costa e Luciana Santos (Tia Preta) estudam as Coisas Dantes. Foto: Iris Moraes/ Fonte: Moraes (2021).

10 Entre as referéncias bibliograficas consultadas citamos: ZANETTINI, 1986; TOCCHETTO et al. 2001; ZANETTI-
NI; BAVA DE CAMARGO, 1986.
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Nesse contexto, quando as pessoas passavam pela varanda onde estavam expostos os
materiais higienizados ou quando nos visitavamos durante o estudo, elas sentiam-se motivadas a
compartilhar como viam aquelas coisas dantes, de como tinham sido encontradas ou como essas
materialidades antigas conformavam suas proéprias historias de vida. Aqueles objetos e fragmen-
tos arqueologicos etnicamente alcados ao estatuto de coisas dantes pela cosmopercepgdo qui-
lombola, estudado por pessoas negras e quilombolas estavam de alguma maneira reconectando
pessoas e nos possibilitando a emergéncia de historias comunitarias. Por fim, observamos que
para além da relacao de propriedade individual de uma Colecao, se destacou as potencialidades
da dimensao coletiva de usufruto das ‘coisas do passado’.

Outro momento importante da Oficina foi a pratica de campo que organizamos com a
equipe de estudo da Colegao na area das ruinas do engenho Aproaga. Enquanto caminhavamos
naquelas paisagens marcantes das historias das comunidades quilombolas iamos fazendo o re-
conhecimento e a identificacao de estruturas e demais materialidades afloradas na superficie da
terra. Assim, pudemos situar a Arqueologia para além do sitio e do objeto arqueolégico, como
uma pratica do presente acessivel as pessoas da comunidade mediante aquele engajamento co-
munitario das pessoas na troca mutua de (re)conhecimentos.

Imagem 3. Participantes da Oficina no porto das ruinas do Aproaga, rio Capim (A esquerda: Ivanilza Lopes, Luciana
Lopes, Luciana Costa e Luciana Santos (Tia Preta). Foto: Iris Moraes / Fonte: Moraes, 2021.

Enquanto culminancia desse experimento de estudo comunitario, organizamos uma pe-
quena Mostra Publica da Colecao de Coisas Dantes dos Povos do Aproaga, ainda na residéncia da

MORAES, Irislane Pereira de; COSTA, Luciana Alves; JESUS, Luciana Lopes de. Arqueologia, lugar de fala e conexdes afrodiasporicas: experiéncias
no territério quilombola dos Povos do Aproaga - Amaz6nia Paraense.

68



CADERNOS DO LEPAARQ - VOLUME XIX - NUMERO 37 - JANEIRO—JUNHO/2022‘

professora Ana Cristina. Era uma tarde de sol as margens do Rio Capim e vieram muitas pessoas,
além das participantes da Oficina, das liderangas da AQURC como 0 S. Cléo e S. Joao da Conceicao
Santos (o Pitada) havia pessoas das comunidades e localidades préximas, como da Vila DER e de
Santana do Capim.

Ocorre que a AQURC convidou alguns jovens candidates ao PSE para cotistas quilombolas
da UFPA e a entao vereadora de Aurora do Para, a Sra. Nelita Carla dos Santos Albuquerque. Esse
publico pode ouvir e compartilhar as falas durante a exposicao de parte da Colecao estudada,
porquanto, o anseio era que enquanto autoridades locais e pessoas pertencentes a regiao, elas se
engajassem tanto com o reconhecimento e preservacao dos bens culturais quilombolas quanto
com o fomento de ac¢des culturais e museais no CCLS.

Imagem 4-5. A arquedloga Luciana Costa na mostra publica da Colegao de Coisas Dantes do Aproaga. Em detalhe a
tijoleira dantes com a marca de mao relatada pelo S. Cleo. Foto: Iris Moraes /Fonte: Moraes, 2021.

Afinal, a busca pela valorizagao e musealizagao das coisas e dos lugares dantes para bene-
ficio da comunidade é bem antiga entre liderangas quilombolas dos Povos do Aproaga. Apds essa
oficina, demos continuidade ao registro fotografico do acervo e estamos em processo de (co)cria-
¢ao de um site da Associacao Quilombola que além de comunicar questoes de defesa do territério
e divulgacao de suas acdes, deve abrigar a versao digital do CCLS voltada aos conhecimentos e
valorizacao das manifestagdes culturais Povos do Aproaga.

Ao longo desses anos de relagédo com os Povos do Aproaga, temos reunido um vasto acervo
de fotos, filmagens de entrevistas e videos, mapas e documentos incluindo narrativas de quilom-
bolas, algumas ja falecidas. Assim, tanto o CCLS quanto o site da Associagao enquanto um mu-
seu digital quilombola, surgem como alternativas de conexao e socializagao de conhecimentos,
de evidenciacdo das memorias e histérias quilombolas de maneira mais publica. Embora ainda
esteja em fase de organizacgao e curadoria para respectiva disponibilizagao do acervo, ja elabora-
mos a logo da Identidade Visual da AQURC e um primeiro layout do seu respectivo site''.

11 Por ora o dominio do site da AQURC encontra-se registrado em: https://www.povosdoaproaga.com/
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No que se refere a ID da AQURC, simbolos e cores adotadas, nos baseamos nas narrativas
quilombolas, como a do S. Cléo compartilhada acima sobre as tijoleiras dantes oriundas das rui-
nas do Aproaga que possuem marcas de maos materialmente registradas durante a artesania das
pecas. Através do conceito africano inerente a adinkra Sankofa e o decalque de uma mao ances-
tral, demarcamos o movimento de retomada quilombola dos legados que lhe importam, ou seja,
dos Pretos Dantes como construtores da resiliéncia quilombola na regidao do rio Capim*2.

Imagem 6-7: Identidade Visual da AQURC e primeiro layout do site. Designer: Victoria Capilo/Fonte: Moraes, 2021.

Consideramos que esses movimentos afrocentrados de engajamento coletivo, mesmo
que sejam atipicos no fazer arqueoloégico, tornam-se possiveis justamente pelo carater relacional
e comprometido com o retorno comunitario de nossas pesquisas. Enquanto pesquisadories per-
tencentes e/ou engajados com comunidades negras, queremos provocar rupturas dos estudos
baseados nas genéricas representacdes do “outro” como “objeto de estudo” ainda tao praticados
por uma arqueologia que permaneca autocratica e sem representatividade em seus modos de
fazer e retornar as pesquisas arqueologicas (CARVALHO, 2018).

Afinal, queremos possibilidades de retornos as nossas comunidades que extrapolem os
modelos de textos técnicos como resultados de pesquisa, pois alcangam uma restrita parcela de
pessoas na académia. Nessa rede de relagoes entre pessoas, coisas e causas coletivas, transbor-
damos as fronteiras disciplinares da arqueologia e potencializamos através dela nossos movi-
mentos de conexao de saberes aquilombados e de (re)conhecimentos afrodiasporicos.

CONSIDERAGOES CONTINUAS: NA QUEBRADA, AQUILOMBAMENTOS

O colonialismo assim como o racismo enquanto sistemas de opressoes historicos sao
baseados em principios ideoldgicos hierarquizantes e se materializam na exploracao e desuma-
nizacdo de pessoas negras, indigenas e demais sujeites ndo-normativos a logica fragmentadora
eurocéntrica. Ainda hoje causam quebras de dinamicas sociais autonomas, rupturas de modos de

12 A ldentidade visual da AQURC foi elaborada em parceria com Vitéria Carolina Pinheiro Lopes Dias (PPGAN/
UFMG), conforme sugestdes das liderancas quilombolas e da metodologia de pesquisa arqueolégica afrocentrada
proposta por MORAES (2021).
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ser e pensar, tornam apartadas as polaridades de existéncias complementares, criam separagoes
sociais entre nds e contra nds.

Portanto, fazer uma arqueologia da diaspora africana para além de escavar a terra e ex-
por feridas sem os cuidados e reparagoes inerentes, requer de nos o engajamento antirracista e
sensivel para a cura dessas feridas e fragmentagdes (HARTEMANN, 2019; KILOMBA, 2019). Nossos
apontamentos neste trabalho refletem possibilidades e principios de abordagens arqueoldgicas
em contextos que afetam nossas existéncias afrodiasporicas. Fazemos, facamos desta ciéncia ar-
queologica habilidosa em fragmentos e escombros, a plataforma de recomposicao de narrativas
e histérias que importam, de restauracao dos lacos de afetos e de (re)conhecimentos comuni-
tarios. Neste breve artigo, buscamos ressaltar a relevancia estratégica da pratica arqueoldgica
que seja comprometida com pessoas afrodiaspéricas e comunidades tradicionais quilombolas na
Amazodnia. Repensar nossos procedimentos tedrico-metodolégicos é imprescindivel, embora nao
tenhamos receitas, lembramos que o saber vem no fazer e a experiéncia se reforca no partilhar. O
caminho é comunitario, trata-se de priorizar o coletivo e ndo apenas a disciplina arqueologica em
detrimento de causas coletivas de povos e seres historicamente oprimidos. Como dissemos an-
tes, a arqueologia nao é o fim, mas um meio para reconhecermos cada vez mais nossas historias
e reverenciar a ancestralidade que transborda dos lugares e materialidades dantes.

Ao fazermos nossos trabalhos académicos, podemos adotar as a¢oes afirmativas nos mais
diferentes aspectos da pratica arqueoldgica e efetivamente modificar nossos referenciais episte-
moloégicos. Para além da culpa ou vergonha que imobilizam, devemos assumir nossos lugares de
fala e respectivas responsabilidades éticas na busca por equidade e reparacao epistémica, por
sorte, atitudes e movimentos nessa direcao nos confiam a possibilidade de contagao de historias
que nos importam enquanto povos e comunidades afrodiasporicas e as necessarias rupturas com
a colonialidade que ainda permeia a arqueologia.

Afinal se nossos mundos originarios atingidos pela colonizagao foram quebrados e ain-
da encontramos pessoas fragmentadas de si e do coletivo, nessa diaspora nos reconstituimos
como quilombos. Cruzamos esses tempos e sistemas socio-histéricos opressores a partir do for-
talecimento de nossas ancestralidades e comunidades. Vivemos na quebrada, politizamos nossa
existéncia em movimentos de resisténcia as dores e perdas impostas. Pelas escrevivéncias de
Conceigao Evaristo “a gente combinamos de nao morrer”, no manifesto de J. Mombacga sabemos
“nao vao nos matar agora”, pois nessa quebrada toda, somos aquilombamentos.
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RESUMO

As perspectivas criticas sobre o colonialismo moderno espanhol e portugués contribuiram para
repensar seus tempos, identidades e contextos, questionado as no¢des de mudanca e as abord-
agens essencialistas que dominavam, por tradicdo, o campo. Contudo, o estudo do colonialismo
centrou-se, em termos geograficos, nos espagos sob dominio colonial, o que limitou o pensa-
mento critico sobre seus legados nas nossas sociedades atuais. No trabalho, buscamos contribuir
com as perspectivas criticas, ao analisar as relagdes entre narrativas que desconectam o mundo
europeu do mundo colonial, assim como a pratica da Arqueologia Historia e P6s-Medieval na
Ibero-América e na Peninsula Ibérica. Isto abre a possibilidade de aplicar ferramentas e conceitos
vinculados ao colonialismo moderno, para além da América Latina.

PALAVRAS-CHAVE
Colonialismo, Arqueologia Historica, narrativas, essencialismo, Historia Moderna, América Latina.

ABSTRACT

Critical perspectives on modern Spanish and Portuguese colonialism have contributed to rethink-
ing colonial times, identities and contexts, questioning the notions of change and the essentialist
approaches that have traditionally prevailed in the field of Historical Archaeology. However, the
study of modern colonialism has often been geographically focused on the territories that had
been under colonial domination. This paper contributes to critical perspectives on colonialism
by analyzing the relationship between insular narratives -disconnecting European and colonial
realms- and Historical and Postmedieval Archaeological practices in Iberoamerica and the Iberian
Peninsula, respectively. This raises the possibility of applying concepts linked to modern colonial-
ism beyond Latin America.

KEYWORDS
Colonialism, historical archaeology, narratives, Iberian Peninsula, Iberoamerica.

RESUMEN

Las perspectivas criticas sobre el colonialismo moderno espafiol y portugués han contribuido a rep-
ensar sus tiempos, identidades y contextos, cuestionando las nociones de cambio y los acercamien-
tos esencialistas que tradicionalmente dominaban el campo. Sin embargo, el estudio del colonial-
ismo se ha centrado geograficamente a los espacios bajo dominacién colonial lo que ha limitado el
pensamiento critico sobre sus legados en nuestras sociedades actuales. En este trabajo buscamos
contribuir a las perspectivas criticas analizando las relaciones entre narrativas que desconectan el
mundo europeo del mundo colonial, y la practica de la arqueologia historica y post-medieval en
Iberoamérica y en la Peninsula Ibérica. Esto abre la posibilidad de discutir la utilidad de aplicar her-
ramientasy conceptos vinculados al colonialismo moderno mas alla de Latinoamérica.
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INTRODUCCION

En sus inicios, los estudios arqueoldgicos sobre el proceso colonial espafol y portugués
asumian que era un fendmeno del pasado, que referia a los cambios ocurridos en las poblaciones
nativas como consecuencia de la expansion europea. Estas miradas se apoyaban en nociones
esencialistas construidas sobre la oposicién colonizador-colonizado, generalmente asociada a
indigenas-europeos, y entendian que el cambio, que se iniciaba en el momento cero de la llegada
europea, afectaba sélo o principalmente a las sociedades indigenas. Consecuentemente, se per-
cibia que estos cambios ocurrian en territorios lejanos y distantes de la Europa moderna, como
las colonias espafolas y portuguesas. Por lo tanto, el continente americano y otros territorios
bajo dominacion colonial se configuraron como los lugares principales para el estudio arqueolo-
gico del colonialismo moderno.

En las ultimas décadas, con la influencia de las perspectivas criticas poscoloniales, los ar-
queologos historicos han contribuido a la comprension de que los tiempos del colonialismo no
solo refieren al pasado sino a nuestro presente, y que éstos no ocurren exclusivamente en los
grupos nativos americanos, reconociendo las complejidades en cuanto a la diversidad de identi-
dades de los participantes en el proceso colonial.

Sin embargo, el colonialismo moderno espanol y portugués se ha estudiado mayoritaria-
mente fuera de la Peninsula Ibéricay aiin no se ha dado una discusion profunda sobre el estudio
del colonialismo moderno incorporando espacios geograficos fuera de las colonias. Por lo tanto,
en este trabajo buscamos contribuir la discusion planteada sobre la nocién de cambio y sobre los
tiempos del colonialismo incorporando la dimension geografica o espacial. En este sentido consi-
deramos que las direcciones en las investigaciones se han visto limitadas por la influencia de cier-
tas narrativas que denominamos insulares porque entienden al mundo moderno europeo como
distante y ajeno de las realidades coloniales (SENATORE, 2021). Su influencia ha ido alejando de
Europa el problema del colonialismo contribuyendo a su construccion como fenémeno lejano y
“de otros”. Nuestra perspectiva busca visibilizar estas narrativas insulares y relacionarlas con la
practica y produccion académica en arqueologia histérica/postmedieval en Iberoamérica, Espa-
nay Portugal. Entendemos que cuestionar las narrativas insulares y revisar la practica arqueolo-
gica contribuira a enfrentar los legados del colonialismo y avanzar hacia su reconocimiento como
parte de un proceso actualmente vigente y global.

NARRATIVAS E INVESTIGACION

Las grandes narrativas refieren a visiones normalizadas y estandarizadas sobre procesos
histéricos que funcionan como mensaje cultural y como marco de conocimiento e interpretacion
(SENATORE y FUNARI 2015, p. 4). Este concepto del pensamiento Lyotardiano (LYOTARD, 1984)
se ha utilizado en arqueologia historica para abordar diversos contextos (por ejemplo, ESCRIBA-
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NO RUIZ y AZKARATE, 2018; JOHNSON, 1999, RODRIGUEZ ALEGRIA, 2008; SENATORE y ZARANKIN,
2014) y se ha destacado en qué medida sus influencias cierran o limitan las direcciones en la in-
vestigacién (VOSS 2015).

En cuanto al estudio de la presencia espafola y portuguesa en América, ciertas narrativas
han ejercido grandes influencias en la formulacion de preguntas, asi como en las aproximaciones
conceptuales y metodologicas para abordarlas. Por lo tanto, hacer visible y revisar las narrativas
contribuye a desnaturalizar miradas acriticamente aceptadas sobre los procesos coloniales. En
este trabajo nos proponemos contribuir a enriquecer y diversificar nuestras miradas sobre el co-
lonialismo moderno espafnol y portugués. Para ello buscamos ampliar y complementar nuestras
reflexiones publicadas previamente, discutiendo la influencia y vigencia actual de las narrativas
que, a nuestro entender, afectan negativamente el entendimiento del colonialismo en su dimen-
sion global y tienen fuertes implicaciones en el presente.

Eldesarrollo de la arqueologia del colonialismo espanol y portugués ha incluido el estudio
de una amplia diversidad de problematicas. Desde variados enfoques se han abordado casos
analiticos a lo largo y ancho de todo continente americano. Asimismo, se han establecido estu-
dios comparativos de distinto alcance entre localidades, regiones y entre diversas cronologias.
Un significativo numero de paises americanos han desarrollado lineas especificas de estudio del
mundo colonial desde perspectivas propias. Incluso, en algunos paises, el acercamiento al mun-
do material colonial se inicié en tiempos previos a la consolidacion de la arqueologia historica
como campo disciplinar. Si bien en sus comienzos predominaron los modelos esencialistas de
aculturacion, basados en la dicotomia colonizador colonizado, y las aproximaciones a los cam-
bios desde perspectivas unidireccionales, que potenciaban principalmente los acercamientos
topolégicos a los conjuntos ceramicos, los marcos tedricos y conceptuales fueron cambiando y
diversificandose. La terminologia utilizada para referirse a lo colonial, las herramientas analiticas
para abordar los cambiosy la conceptualizacion de las problematicas se fueron modificando con
el transcurso del tiempo. El estudio del mundo colonial, que se percibia como parte de tiempos
pasados, comenzé a incluir reflexiones sobre sus influencias en el presente. Desde un punto de
vista tedrico, serepensé el rol de la arqueologia del colonialismo en nuestras sociedades actuales.
En la practica arqueologica, las perspectivas criticas se acercaron a la arqueologia comunitaria,
tanto con comunidades indigenas americanas, como aquellas vinculadas a la diaspora africana
(por ejemplo, FERREIRA, 2009; FUNARI, 1998, 2006; ORSER y FUNARI 2001, entre otros).

PERSPECTIVAS CRITICAS

En las ultimas dos décadas, perspectivas criticas han enfrentado denominadores comu-
nes del estudio del colonialismo moderno en Iberoamérica como el esencialismo y el cambio
unidireccional. En este marco, se han cuestionado las narrativas del reemplazo tecnolégico (por
ejemplo, KING y KONWEST, 2019; RODRIGUEZ ALEGRIA, 2008), las narrativas de la inevitabilidad
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del cambio (MROZOWSKI et al. 2015), las narrativas terminales (PANICH 2013) y las nociones de
aculturacién (por ejemplo, DOMINGUEZ y FUNARI 2015; LIGHTFOOT, 1995; RIVERA SANDOVAL y
FUNARI 2021; SILLIMAN, 2005, 2009, entre otros). Desde diversos casos americanos se han revi-
sado criticamente nociones de cambio, y el planteamiento dicotomico colonizador-colonizado
como factor estructural del discurso colonial (por ejemplo, HOFMAN et al. 2020; KING, 2020; MU-
NIZ y GOMEZ,2017; NOELLIy SALLUM, 2020; RODRIGUEZ ALEGRIA et al., 2015; SCARAMELLI y SCA-
RAMELLI, 2015; SYMANSKI y GOMES, 2015; THERRIEN, 2007; entre otros).

Por un largo tiempo, hemos trabajado con tales temas y cuestiones. Podemos mencionar
como antecedente la publicacion tardia de un libro gestado mucho antes por Funari junto a Do-
minguez y Navarro, sobre el tema del contacto cultural (DOMINGUEZ, FUNARI y NAVARRO, 2019).
En 2015 editamos el libro “Archaeology of Culture Contact and Colonialism in Spanish and Portu-
guese America” en el cual los autores de los distintos capitulos contribuyeron a la disrupcion de
las narrativas que modelaron el entendimiento del colonialismo en décadas pasadas (FUNARI y
SENATORE, 2015). Este volumen contribuy6 a cuestionar colectivamente aproximaciones teéri-
cas, metodologicas y las fuentes de informacion utilizadas; se revisaron las escalas espaciales y
temporales tradicionalmente aplicadas al estudio de las experiencias coloniales. Asi se propusie-
ron alternativas, que ampliaron y diversificaron en los modos de mirar, analizar y pensar sobre
las tematicas vinculadas a casos americanos, revisando el discurso colonial y su naturalizacion
tanto en historias individuales, explicaciones del cambio cultural, el discurso historiografico y los
legados del colonialismo en el presente. Sobre esta experiencia, en este trabajo nos proponemos
reflexionar sobre ciertos aspectos que no fueron tratados en tanta profundidad en aquel volumen
y que refieren la necesidad de incluir con mayor exhaustividad a la Peninsula Ibérica en una mira-
da critica sobre el colonialismo.

La posibilidad de comparacion entre casos de Iberoamérica de diversas regiones, asi como
el estudio de largas trayectorias temporales en determinadas areas ha dado luz sobre aspectos
de gran relevancia para la comprension de los procesos del colonialismo y grandes problematicas
vinculadas, como por ejemplo la diaspora africanay la esclavitud. Consideramos que se puede ir
aun mas alla y extender estas aproximaciones criticas alcanzando el estudio de otras geografias,
superando las dicotomias propias de los modelos de centro y periferia, no limitandonos al estu-
dio de los espacios que han estado bajo dominacion colonial. De esta forma, nos centramos en
comprender las narrativas insulares del colonialismo y su influencia en la practica de la arqueo-
logia historica.

NARRATIVAS INSULARES Y ARQUEOLOGIA

Este trabajo cuestiona las narrativas del colonialismo espafiol y portugués que constru-
yen al sujeto colonial como diferente del sujeto de la historia moderna europea, alejando y des-
conectando las realidades de las colonias de aquellas contemporaneas de la Peninsula Ibérica
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(SENATORE, 2021). En estas narrativas, a las que denominamos insulares, lo colonial se presenta
asociado a la historia de aquellos que partieron de Europa, o a lo que sucedio en tierras lejanas.
Esta idea, arraigada y naturalizada en diversos contextos -educativos, opinion publica- ha preva-
lecido en las narrativas historicas, en ciertas aproximaciones académicas y en la historiografia.

Conceptualmente, esta separacion se ha consolidado sobre el planteamiento de aproxima-
ciones esencialistas dicotdmicas tanto en Europa como en América y sobre una idea de cambio
situado en las colonias, de acuerdo a modelos de centro y periferia. Las narrativas insulares han
influido en la definicion de quiénes se consideran parte de la historia colonial, y como se conciben
los legados del colonialismo en el presente. Esto ha modelado tanto como se ha estudiado el colo-
nialismo, en cuanto a los acercamientos tedricos, la formulacién de preguntas de investigacion, las
herramientas analiticas para entender el cambio, y la seleccién de casos. Como efecto, los campos
de estudio del colonialismo se ven fragmentados, desconectados, compartimentados y la arqueo-
logia del colonialismo se desarrolla en forma de trayectorias insulares, con tenues conexiones en-
tre la academia en América y la Peninsula Ibérica (SENATORE, 2022).

Las aproximaciones dicotomicas que oponen no sélo el tradicional binomio coloniza-
dor-colonizado, sino también, “los que partieron a América-los que permanecieron en la Penin-
sula Ibérica”, fortalecen las miradas que separan y simplifican la complejidad social y cultural
inherente a los procesos de expansion colonial (SENATORE, 2021). La idea arraigada de que la
historia colonial es la historia de “otros” o de tierras distantes ha calado en el los relatos presen-
tes en los medios y en la historiografia de la Peninsula Ibérica. De esta manera el colonialismo o
la esclavitud se perciben como problemas ajenos a la modernidad y el capitalismo europeos que
deben estudiarse en las colonias.

Las narrativas insulares refieren a cambios que se dan en el continente americano dejando
fuera del foco a la Peninsula Ibérica. En las aproximaciones tradicionales, este cambio se ha asu-
mido como dado, inevitable, como resultado de la llegada de los europeos, sin plantear pregun-
tas sobre sus dimensiones, escalas, magnitudes, matices y causas. En contraste, enfoques criticos
han entendido la complejidad social y cultural inherente a los procesos de cambio y han introdu-
cido marcos temporales amplios, considerando contextos e identidades diversas, superando las
miradas dicotomicas (FUNARI, 1998, 2006; ORSER y FUNARI 2001; SENATORE, 2015; SYMANSKI,
2010; TORRES DE SOUZA, AGOSTINI, 2012; entre otros). En este marco, se han propuesto lineas de
investigacion que visibilizan las trayectorias historicas a largo plazo de las poblaciones indigenas
americanas. Estas integran en su enfoque tanto el estudio de cambios como de continuidades en
tiempos previos y posteriores al proceso colonial. Al considerar marcos temporales amplios han
permitido abordar la persistencia de practicas e identidades diversas, superando las narrativas
que presentan la inevitabilidad del cambio como consecuencia directa de la llegada de los eu-
ropeos (RODRIGUEZ ALEGRIA, 2008; SILLIMAN et al., 2012). Asi han propuesto abordar las “conti-
nuidades cambiantes” en sociedades indigenas (SILLIMAN, 2009), o la persistencia de practicas e
identidades en diversos contextos americanos (por ejemplo, HOFMAN et al., 2020; PANICH, 2013,;
SALLUM y NOELLI 2020; VAN BUREN, 2021).
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No obstante, estas aproximaciones se han visto limitadas porque se han centrado en el
continente americanoy han dejado fuera del foco de estudio a la Peninsula Ibérica. Por otra parte,
la conceptualizacion del cambio y las herramientas metodolégicas para estudiarlo en contextos
americanos difieren de aquellas enfocadas a sociedades europeas. Stephen Silliman ha observa-
do esta diferencia conceptual. Por ejemplo, ha dicho que “los arquedlogos y otros investigadores
no aplican ideas de hibridizacion a los colonizadores, en cambio las eligen para los colonizados”
(SILLIMAN, 2015, p. 288). Expande esta idea mencionando que se habla de hibridizacion cuando
los nativos americanos adoptan el ganado en sus estilos de vida o trabajan el vidrio para herra-
mientas, pero no se hace lo mismo cuando los colonos europeos adoptan maiz de los grupos
indigenas. Para él, “these historic contexts have not undergone the same kind of culture change
continuity scrutiny as those indigenous and other colonized peoples” (SILLIMAN, 2015, p. 289). El
impacto del cambio para Europa parece ser considerado positivo en el sentido de sumar aspectos
en el proceso de construccién de identidades europeas. En contraste, para las sociedades ameri-
canas, implica un deterioro o una pérdida de rasgos originales en sus identidades. Para Silliman
“Italians became more Italian with the addition of tomatos, Irish became more Irish with potatoes
... ... “As for indigenous people ... they became less Native American as they adopted new things
... (SILLIMAN, 2015, p. 289). Claro esta que la transculturacion en América o en Europa cambia a
todos y la lectura de positivo en Europa y negativo en América se revela como un miraje.

Esta doble mirada sobre el impacto del colonialismo, también se relaciona con las narra-
tivas insulares que situan espacialmente al cambio so6lo fuera de Europa. En los relatos de la opi-
nion publica hay una aceptacion generalizada que limita la aceptacion del cambio a la expansion
comercial ibérica que se abre a partir del horizonte americano, y presenta a Espafia y Portugal
como receptores de su oro, plata y otras riquezas. Ciertas posiciones asumen que la Peninsula
Ibérica ha sido casi impermeable al cambio y que éste ha limitado a la incorporacion de ciertos
“productos” que “llegan” de América, especialmente recursos naturales o alimentos como maiz,
tomate, patata, café o chocolate (ver por ejemplo la nota de MEDINA “Cuando el trigo encontré al
maiz”, El Pais 12-10-2017)*. A veces, la Peninsula Ibérica parece ajena a su ligacion cotidiana con
las posesiones en América, Asia y Africa.

Se debe reconocer que la magnitud y caracteristicas de este tipo de cambios, en distintas
regiones, han sido tratadas en disciplinas historicas de diversa indole presentado aproximacio-
nes de gran interés, profundidad y exhaustividad. Sin embargo, estos cambios, también pueden
ser abordados desde aproximaciones arqueologicas a partir de analisis de la cultura material,

1 No es nuestra intencion extendernos en este punto, pero como breve y simplificado ejemplo puntual puede
mencionarse que los procesos de cambio en diversas escalas temporales y espaciales asociados a la introduccién
del maiz en la Peninsula Ibérica bien podrian ser abordados desde la arqueologia. Por ejemplo, en las producciones
agricolas en la regién de Asturias en el noroeste de Espafia, a partir del siglo XVl se da una ampliacién y diversificacién
de los tiempos agrarios (el maiz no compite o interfiere con los ciclos de siembra tradicionales), grandes incremen-
tos en la produccion y sus impactos econémicos, cambios en la alimentacion, vida cotidiana y la infraestructura de
almacenamiento a escala doméstica. Asimismo, podria abordar la circulacion de objetos y el conocimiento de las
comunidades americanas, por ejemplo, para este caso, se presentan causas-efectos de enfermedad de gran impacto
en laregién debido a la ingesta del cereal sin el conocimiento asociado a su necesario tratamiento previo al consumo,
que si se efectuaba en América.
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tanto en dimensiones econdémicas, sociales o culturales, en multiples escalas temporales y espa-
ciales. Entendemos que conceptualizar estas problematicas como parte del colonialismo puede
abrir nuevas direcciones de investigacion, dialogos e intercambios sobre una gran riqueza tema-
tica, perspectivas comparativas, interpretaciones asociadas a la innovacion, en el marco de las
arqueologias de la sociedad moderna espafiola, portuguesa e iberoamericana. Es decir, abordan-
do el estudio del colonialismo, modernidad y capitalismo como parte de un mismo proceso, sin
olvidar elinmenso peso de las tradiciones precolombinas y medievales.

Las aproximaciones a casos coloniales americanos se han visto enriquecidas desde mira-
das que conectan y entienden las realidades europeas y las americanas como parte de procesos
culturales, sociales, también compartidos. En este sentido, se han problematizado las ideas de
la llustracion, la modernidad, percepciones sobre la muerte, la religion, la tradicion, en los estu-
dios de casos arqueologicos (ver, por ejemplo, SANGUINETTI et al., 2005; SENATORE, 2002, 2005,
2007, 2008). Estos enfoques reconocen, de forma explicita e implicita que la historia moderna de
la Peninsula Ibérica no puede ser entendida sin considerar las colonias en Iberoamérica, como
tampoco la historia colonial americana sin comprender la Europa post siglo XV (MIGNOLO, 2007).

TRAYECTORIAS INSULARES EN ARQUEOLOGIA HISTORICA Y POSTMEDIEVAL

Recientes analisis sobre el estado de la cuestion en el campo de la arqueologia histérica
en Espafay Portugal han caracterizado las tendencias en su desarrollo general y balances regio-
nales (por ejemplo, GAMEZ MENDOZA et al., 2016; GOMES, 2012; GOMES y CASIMIRO 2013; ESCRI-
BANO RUIZ, 2017; QUIROS CASTILLO y GRAU SOLOGESTOAB 2020; SOLE y JANE, 2014, entre otros)
reconociendo que ambos paises han tenido un desarrollo reciente en la academia y que han en-
frentado desafios y trayectorias disciplinares similares (CASIMIRO, 2019). Un andlisis del estado
de la cuestion actual en Espafa ha descripto el campo como “caleidoscopico” y fragmentado, sin
intencion de construir una mirada integral (ESCRIBANO RUIZ,2017), que se reflejatambién enuna
fragmentacion disciplinariay terminolégica (por ejemplo, arqueologia historica, posmedieval, de
las sociedades modernas), cronolégica, espacial-regional, tematica (por ejemplo, posmedieval,
industrial, contemporanea), y en la practica (por ejemplo, arqueologia de gestién, arqueologia
académica).

El mundo material de tiempos modernos en Espafa y Portugal ha sido abordado en con-
textos locales y regionales especificos, como por ejemplo las investigaciones sistematicas de pro-
ducciones ceramicas y centros urbanos, se han publicado también informes sobre excavacion y
analisis de contextos particulares. Generalmente, los estudios han permanecido dentro del am-
bito de la arqueologia de gestion (GUTIERREZ LLORET, 2011). Estas intervenciones han revelado
aspectos interesantes que conciernen a cambios en ciudades y edificios, asi como los modos de
vida en el pasado (BUSTO ZAPICO, 2015; CONESA y FERNANDEZ | ESPINOSA, 2014; GARCIA y DO-
MINGUEZ-SOLERA, 2018). Sin embargo, los estudios de contextos arqueolégicos de época mo-
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derna se han desarrollado de forma aislada entre si. En la década del 2000 el proceso de distan-
ciamiento y regionalizacion de las arqueologias locales en Espana -enfocados a diversos marcos
cronologicos desde la prehistoria- fue analizado por Margarita Diaz Andreu sefialando que la gran
dificultad de encontrar financiacion para proyectos de caracter mas general se vinculaba a la de-
pendencia de subvenciones de las autonomias que promocionaban la investigacion de tipo local,
y que daban preferencia “a aquellos proyectos de ideologia mas cercana a la mantenida oficial-
mente por cada gobierno autbnomo, es decir normalmente a la que justifica su propia existencia
en el pasado” (DIAZ ANDREU, 2002, p.133).

En la ultima década la arqueologia historica en la Peninsula Ibérica se ha mostrado como
un espacio de reflexion sobre modernidad, etnocentrismo, globalizacion, colonialismo en una
escala global y ha presentado analisis y sobre la historia reciente (por ejemplo, AZKARATE y ES-
CRIBANO RUIZ, 2015; CRUZ BERROCAL y SAND, 2020; GONZALEZ ALVAREZ y ALONSO GONZALEZ,
2014; GONZALEZ RUIBAL 2016; MONTON SUBIAS y HERNANDO, 2018, entre otros) . También se ha
observado un mayor interés en el desarrollo de proyectos enfocados a cronologias y problema-
ticas modernas (ESCRIBANO RUIZ, 2017; CASIMIRO, 2019). Sin embargo, en cuanto al estudio del
colonialismo espafol y portugués en Iberoamérica y en la Peninsula Ibérica existe un gran poten-
cial que aun no ha sido exhaustivamente explorado. Los estudios de arqueologia del colonialismo
se han desarrollado fuera de la Peninsula Ibérica, (por ejemplo, GONZALEZ RUIBAL et al., 2016;
MONTON SUBIAS et al., 2016; CRUZ BERROCAL et al., 2020; AZKARATE y ESCRIBANO, 2015). Se ha
dicho que la arqueologia colonial paraddjicamente ha estado desconectada de la arqueologia
en Espana (ESCRIBANO RUIZ, 2017) y Portugal, por lo tanto, se aprecian como limitadas las pers-
pectivas de conexiones conceptuales entre contextos cronolégicamente ubicados en la era mo-
derna en la Peninsula Ibérica, América y otros territorios del mundo colonial en Africa e Asia. Sélo
en ciertos casos de investigaciones desarrolladas en contextos modernos dentro de la Peninsula
Ibérica el establecimiento de conexiones con procesos mayores ha sido explicitamente planteado
como un objetivo de las investigaciones (por ejemplo, CASIMIRO et al., 2020; ESCRIBANO RUIZ,
2019; FUNARI, 2015; FREY SANCHEZ, 2013; NEVES et al. 2015).

Las trayectorias insulares entre Peninsula Ibérica y América limitan todavia las posibilida-
des de comprension del colonialismo. Arqueologos de universidades y centros de investigacion
de Espafa y Portugal han plasmado su mirada en este sentido. “La arqueologia puede dar una
contribucion significativa a la comprension de la dispersion de bienes, especies, habitos, y cono-
cimiento desde América y Africa en Portugal” (TEXEIRA et al., 2015). Debe notarse que la arqueo-
logia de Portugal y la de Espafa han ignorado el estudio de la esclavitud, que recientemente a
comenzado a emerger (CASIMIRO et al., 2019). Frente a esto ciertas iniciativas se han orientado
a establecer dialogos y conexiones en encuentros y simposios (ESCRIBANO RUIZ, 2017, MONTON
SUBIAS, 2015). Es posible que estos espacios y aproximaciones contribuyan en un futuro cercano
a contrapesar las narrativas insulares, y con ello, el aislamiento de los estudios sobre colonialis-
mo moderno en Américay en Europa.
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CONCEPTOS Y PERSPECTIVAS PARA PENSAR EL COLONIALISMO MAS ALLA DE LATINOAMERICA

Esta mirada sobre el colonialismo fuera de los territorios coloniales abre la posibilidad de
aplicar herramientas y conceptos vinculados al colonialismo moderno mas alla de Latinoaméri-
ca. En este sentido, introducimos aqui brevemente la discusion sobre el uso de los conceptos de
colonialismo interno y de transculturacién, que han sido ya estudiados anteriormente por uno
de los autores (ver FUNARI, 2015; DOMINGUEZ y FUNARI 2005; FUNARI y GARRAFONI 2018; RIVERA
SANDOVAL y FUNARI, 2021).

Frente al modelo tradicional de aculturacion que implicaba la adopcion por los colonizados
de una cultura superior de los colonizadores surgieron otros que no jerarquizaban colonizados y
colonizadores, pero si enfatizaban los movimientos mutuos de cambio. El concepto de transcul-
turacion, creado en América Latina misma, usa el término latino trans, que significa va y viene,
de manera que los pueblos en contacto estan en cambio mutuo. Esto, claro, no significa que las
diferencias de etnicidad, status, género, ideologia no estén cargadas de relacién de poder, pero si
muestra, tomando un ejemplo concreto, que no son solo las mujeres a adoptar valores masculi-
nos, como parte del patriarcado, sino también los varones y es toda la sociedad en su conjunto la
que cambia. Lo mismo pasa con las otras categorias. La arqueologia muestra como la alimenta-
cién colonial era una mezcla de diferentes practicas culturales (RIVERA-SANDOVAL y FUNARI 2021).
Ademas del concepto de transculturacion otros fueron también utiles, como hibridismo, criolli-
zacion, mestizaje, surgidos para entender Latinoamérica, pero ya utilizados para otras épocas y
circunstancias, como el caso del mundo romano antiguo (ver discusion en FUNARI 2015; FUNARI y
GARRAFFONI, 2018). No obstante, para el colonialismo moderno cabe sefialar que el alcance de los
cuestionamientos se ha centrado en América, dejando al margen a la Peninsula Ibérica.

En el periodo moderno, desde los conceptos de transculturacién y colonialismo interno
pueden pensarse las caracteristicas propias en las dos monarquias, Portugal, anterior, y Espana,
a partir de fines del siglo XV y sus procesos de conformacion®. El imperio espafiol que respeta
mas o menos los fueros, en un proceso de colonialismo interno. Este mas tarde estuvo ligado a
la consolidacion de la nacién-estado en el cual minorias culturales y comunidades rurales fueron
incorporados al proyecto comuin (GONZALEZ RUIBAL, 2010). Desde ciertas interpretaciones politi-
cas, este colonialismo interno, no ha sido superado. En contraste, Portugal ha llegado al colonia-
lismo desde el siglo XV inicial fuera de la Peninsula, en los tropicos, primero en Africa, después en
América y Asia. A posteriori, ese colonialismo fue denominado lusotropicalismo, en una mirada
conservadora, surgida en Brasil, con Gilberto Freyre. Pero, lo que nos puede parecer interesante
nos son los detalles del concepto, ni su surgimiento en el siglo XX, en contexto dictatorial. Todo lo

2 Los conceptos sociolégicos mencionados pueden sumar perspectivas originales y herramientas concep-
tuales a los ya utilizados para el estudio, en diversas cronologias, de los procesos de conformacién de los imperios
modernos en la Peninsula Ibérica. Por ejemplo, pueden contribuir a la comprension de la expansion de los reinos cris-
tianos, en la Reconquista, no sélo desde los estudios de contextos materiales sino también desde otras perspectivas.
Por ejemplo, el vocabulario de origen arabe en los idiomas y lenguas, como castellano, gallego/portugués o catalan
es un buen ejemplo, asi como, en términos de cultura material los azulejos (IJ;J¢z az-zulayg), “loza, cerdmica”) o las
ramblas (Leds rdmla, arenal) como caracteristica urbanistica mora (Funari 2015).
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contario. Parece fértil que el colonialismo luso -a diferencia del espafol basado en el concepto de
imperio y fueros- estuvo fundado en una mezcla desigual entre nativos y colonizadores. Mientras
en Espana, las lenguasy las leyes locales eran aceptadas, siempre y cuando estuvieran sometidas
ala centralidad castellanay espafola, en Portugal y sus posesiones, era cada vez menos aceptada
la coexistencia de la diversidad de idiomas o leyes, y valorizada la mezcla local. A la aceptacion de
que el Brasil usara el tupi como idioma por mas dos siglos, Pombal impuso el portugués, aunque
tupinizado. En términos arqueolégicos, de cultura material, eso significa la constatacion que la
ceramica historica sea esa mezcla de practicas, conocimientos y técnicas diversas, antes llamada
neobrasileira, hoy entendida como indigena de contacto (NOELLI y SALLUM, 2021), como el idio-
ma tupi, lengua general (lingua geral, koiné nativa). Esto pasa en América, pero también en Africa,
Asiay Europa misma, como muestra André Teixeira, entre otros (TEIXEIRAy BETTENCOURT, 2012):
Lisboa ciudad africana, americana, asiatica, europea. En términos comparativos, siguiendo a TIN-
HORAO (1988), en Portugal todo parte del colonialismo mezclado mientras Espafia parte del em-
bate entre la cultura dominantey las particularidades, diversidades culturales locales. Esta breve
aproximacion puede contribuir a discutir la utilidad de la proyectar perspectivas criticas sobre
colonialismo moderno portuguésy espafioly sus herramientas analiticas, como los conceptos de
colonialismo interno y transculturacion, mas alla Latinoamérica.

PALABRAS FINALES

La arqueologia del colonialismo en Iberoamérica ha tenido un gran impulso critico en las
ultimas décadas. Se han cuestionado sistematicamente los enfoques tradicionales que concebian
el cambio en América en términos unidireccionales como consecuencia inevitable de la llegada
de los europeos, Asi, han contribuido a discutir el cambio y las nociones esencialistas que sub-
yacen a los estudios de colonialismo portugués y espanol. Sin embargo, estas aproximaciones se
han centrado en Iberoamérica y han dejado fuera del foco de estudio a la Peninsula Ibérica. Esto
ha limitado la posibilidad de miradas integrales en escalas temporales amplias que contribuyan a
entender qué significa el colonialismo, sus legados, no s6lo América sino también en las diversas
regiones dentro de Espafia y Portugal. Consideramos que estas limitaciones estan asociadas a la
influencia de las narrativas que presentan a lo colonial como aquello vinculado a tierras distantes
de Europa separando y diferenciando a los sujetos coloniales de aquellos de la historia moderna
europea. Es por ello que en este trabajo analizamos como las narrativas insulares, que han des-
conectado a los procesos coloniales de las realidades de la Europa moderna, han influido en la
practica arqueoldgica, estableciendo s6lo una tenue relacion entre la arqueologia historica ibe-
roamericanay la arqueologia postmedieval en la Peninsula Ibérica. Aqui proponemos que dando
visibilidad a estas narrativas insulares y a las limitaciones en los acercamientos académicos con-
tribuimos a cuestionar los legados actuales del colonialismo que lo presentan como un problema
en tierras distantes y ajenas que refiere a “otros” fuera de Europa.

SENATORE, Maria Ximena; FUNARI, Pedro P.A. Narrativas insulares na arqueologia do colonialismo moderno espanhol e portugués. problemas e
perspectivas.

85



CADERNOS DO LEPAARQ - VOLUME XIX - NUMERO 37 - JANEIRO—JUNHO/2022‘

REFERENCIAS

AZKARATE, A. y ESCRIBANO RUIZ, S. De la Arqueologia Historica a la Arqueologia del Colonialis-
mo. Una reflexion desde la experiencia europea. In: VELA COSSIO, F. (ed.), Arqueologia de
los primeros asentamientos urbanos espafioles en la América Central y Meridional, Ma-
drid: Mairea Libros, 2014, p. 87-109.

BUSTO ZAPICO, M. Ceramica de produccién local en Asturias entre los siglos XVl y XVII, proceden-
te de la excavacion de la Casa Carbajal Solis (Oviedo, Asturias). Boletin de Letras del Real
Instituto de Estudios Asturianos, v. 185-186, p. 33-64, 2015.

CASIMIRO, T.M. Historical Archaeology in the Iberian Peninsula. In: SMITH C. (ed), Encyclopedia
of Global Archaeology, Springer, New York, p. 1-13, 2019.

CASIMIRO, T.M., HENRIQUES, J.P., FILIPE, V. y RAMOS, D. Pottery use and social inequality in mid-
18th century Lisbon: a first approach. In: MATEJKOVA, K. y BLAZKOVA, G. (eds.), Europa
Post-Medievalis. Post-Medieval Pottery between (Its) Borders. Oxford: Archaeopress,
2019, p. 1-12.

CASIMIRO, T.M., HENRIQUES, J.P. y FILIPE, V. Mobility and Identities: The Case of the So-Called
African Pots from Lisbon (Portugal). International Journal of Historical Archaeology, v. 24,
p. 79-94, 2020.

CONESA, P.y FERNANDEZ | ESPINOSA, A. El jaciment arqueologic de I’antic mercat del Born. La
seva darrera fase d’Us (1700-1717). Quarhis: Quaderns d’Arqueologia i Historia de la Ciu-
tat de Barcelona, v. 10, p. 30-55, 2014.

CRUZ BERROCAL, M. Ilha Formosa, 17th Century: Archaeology in Small Islands, History of Global
Processes. In: MONTON, S., CRUZ BERROCAL, M., y RUIZ, C. (eds.), Archaeologies of Early
Modern Spanish Colonialism, New York: Springer, 2016, p. 281-302.

CRUZ BERROCAL, M. y SAND, C. A question of impact: Did we underestimate the consequences of
the sixteenth and seventeenth centuries period of early European exploration in the Paci-
fic? The Journal of Island and Coastal Archaeology, v. 1, p. 1-30, 2020.

CRUZ BERROCAL, M., SERRANO, E. y VALENTIN, F. The Study of European Migration in Asia-Pacific
During the Early Modern Period: San Salvador de Isla Hermosa (Keelung, Taiwan). Inter-
national Journal of Historical Archaeology, v. 24, p. 233-283, 2020.

DIAZ-ANDREU, M. El pasado en el presente: la busqueda de las raices en los nacionalismos cultu-
rales en Espafia. In: M. DIAZ-ANDREU (ed.). Historia de la Arqueologia. Estudios, Madrid:
Ediciones Clasicas, p. 121-134, 2002.

DOMINGUEZ, L.,y FUNARI, P. P.A. Archaeology of Contact in Cuba, a Reassessment. In: FUNARI P.
y SENATORE, M.X. (eds.), Archaeology of Culture Contact and Colonialism in Spanish and
Portuguese America, Cham: Springer, 2015, p. 133-140.

DOMINGUEZ, L., FUNARI, P. P. A. y NAVARRO, A. G. (Org.) Arqueologia del contacto en Latinoamé-
rica. Jundiai, Sdo Paulo: Paco editorial, 2019.

ESCRIBANO RUIZ, S. Recent Past Archaeology in Spain. Post-Medieval Archaeology, v. 51, n. 3, p.
516-517,2017.

FERNANDEZ DE MARCOS GARCIA, C., BUXEDA | GARRIGOS, J. y AMORES, F. Nuevos datos sobre la
produccién de ceramica de cocinay de loza basta de Sevilla en los siglos XV-XVI, SPAL -

SENATORE, Maria Ximena; FUNARI, Pedro P.A. Narrativas insulares na arqueologia do colonialismo moderno espanhol e portugués. problemas e
perspectivas.

86



CADERNOS DO LEPAARQ - VOLUME XIX - NUMERO 37 - JANEIRO—JUNHO/2022‘

Revista de Prehistoria y Arqueologia, v. 26, p. 259-280, 2017.

FERREIRA, L.M. Arqueologia da Escravidao e Arqueologia Publica: Algumas Interfaces. Vesti-
gios. Revista Latino-Americana de Arqueologia Historica, v. 3, p. 7-23, 2009.

FREY SANCHEZ, A. V. Estudio comparativo de los ambitos funerarios en templos de Espafia e Ibe-
roamérica durante la etapa colonial. Fronteras de la Historia, v. 18, p. 167-212, 2013.

FUNARI, P.P.A. Archaeology, History, and Historical Archaeology in South America. International
Journal of Historical Archaeology, v. 1, p. 189-206, 1997.

FUNARI, P.P.A. O estudo arqueoldgico de Palmares e a sociedade brasileira. Africa, V. 20-21, p.
93-103, 1998.

FUNARI, P.P.A. The Comparative Method in Archaeology and the Study of Spanish and Portugue-
se South American Material Culture. In: FUNARI, P.P.A., ZARANKIN, A. y STOBEL, E. (eds.)
Global Archaeological Theory, Contextual Voices and Contemporary Thoughts, New York:
Kluwer Academic, Plenum Publishers, 2005, p. 97-106.

FUNARI, P.P.A. Conquistadors, Plantations, and Quilombo: Latin America in Historical Archaeo-
logical Context. In: M. HALL y SILLIMAN, S.W. (eds.) Historical Archaeology, Blackwell Stu-
dies in Global Archaeology. Malden, MA, Oxford, UK: Blackwell Publishing, 2006, p. 209-
229.

FUNARI, P.P.A. Historia comparada en Iberoamérica. Ciudades espanolas y portuguesas en el
nuevo mundo. Revista de Historia Comparada, v. 9, n. 1, p. 69-87, 2015.

FUNARI, P. y GARRAFFONI, R. A aculturacao como modelo interpretativo: o estudo de caso da ro-
manizacao Herdédoto, Unifesp, Guarulhos, v. 3, n. 2, Dezembro, 2018, p. 246-255.

FUNARI, P.P.A. y SENATORE, M.X. (eds.) Archaeology of Culture Contact and Colonialism in Spani-
sh and Portuguese America, Cham: Springer, 2015.

GAMEZ MENDOZA, A., ALVAREZ, A., PEREZ, G., y DE LA ROSA, M. La arqueologia histérica en el ar-
chipiélago canario. In: Primeros Asentamientos Urbanos en Iberoamérica (ss XVI y XVII):
Investigacion y Gestion, Piura: Universidad de Piura, 2016, p. 203-223.

GARCIA, M. M. y DOMINGUEZ-SOLERA, S. D. Arqueologia en Cuenca: de lo medieval a lo post-me-
dieval. Arqueologiay Territorio Medieval, v. 25, p. 261-292, 2018.

GOMES, R.V. A Arqueologia da Idade Moderna em Portugal - contributos e problematicas. O Ar-
queologo Portugués Série, v 2, p. 13-75, 2012.

GOMES, R.V. y CASIMIRO, T. Post-medieval Archaeology in Portugal, Post-Medieval Archaeology,
v.47,n.1,p.17-34,2013.

GONZALEZ ALVAREZ, D. y ALONSO GONZALEZ, P. De la representacion cultural de la otredad a la
materializacion de la diferencia: arqueologia contemporanea de la domesticidad entre los
vaqueiros d’alzada y los maragatos (Espana), Chungara, Revista de Antropologia Chilena,
V.46, n. 4, p. 607-623, 2014.

GONZALEZ RUIBAL, A. Archaeology and the Time of Modernity. Historical Archaeology, v. 50, p.
144-164,2016.

GONZALEZ RUIBAL, A., PICORNELL, LL. y SANCHEZ ELIPE, M. Colonial encounters in Spanish
Equatorial Africa (18th - 20th centuries). In: MONTON SUBIAS, S., CRUZ BERROCAL, M. y

SENATORE, Maria Ximena; FUNARI, Pedro P.A. Narrativas insulares na arqueologia do colonialismo moderno espanhol e portugués. problemas e
perspectivas.

87



CADERNOS DO LEPAARQ - VOLUME XIX - NUMERO 37 - JANEIRO—JUNHO/2022‘ 88

RUIZ, A. (eds.), Archaeologies of Early Modern Spanish Colonialism. Contributions to Glo-
bal Historical Archaeology, New York: Springer, 2016, p. 175-202.

GUTIERREZ LLORET, S. La arqueologia ensimismada. In: Almansa, J. (ed.), El futuro de la arqueo-
logia en Espafia, Madrid: JAS Arqueologia, 2011, p. 111-117.

HAYES, K.H. y CIPOLLA, C.N. Introduction: Re-Imagining Colonial Pasts, Influencing Colonial Fu-
tures. In: HAYES, K.H. y CIPOLLA, C.N. (eds.), Rethinking Colonialism, Gainesville: Universi-
ty Press of Florida, 2015, p. 1-13.

HOFMAN, C.L.y KEEHNEN, F.W.M. (eds.) Material Encounters and Indigenous Transformations in
the Early Colonial Americas: Archaeological Case Studies, v. 9, Brill, 2019.

HOFMAN, C., VALCARCEL ROJAS, R. y ULLOA HUNG, J. Colonization, transformations, and indige-
nous cultural persistence in the Caribbean. In: BEAULE C. y DOUGLASS J. (eds.), The glo-
bal Spanish empire: Five hundred years of place making and pluralism, Tucson: University
of Arizona Press, 2020, p. 55-82.

JOHNSON, M. An Archaeology of Capitalism. Oxford: Blackwell, 1999.

KING, S. Pluralism and Persistence in the Colonial Sierra Sur of Oaxaca, Mexico. In: BEAULE, C.y
DOUGLASS, J. (eds.), The Global Spanish Empire: Five Hundred Years of Place Making and
Pluralism, Tucson: University of Arizona Press, 2020, p. 105-129.

KING, S.M. y KONWEST, E. New Materials-New Technologies? Postclassic and Early Colonial Te-
chnological Transitions in the Nejapa Region of Oaxaca, Mexico. In: ALEXANDER, R.T. (ed.),
Technology and Tradition in Mesoamerica after the Spanish Invasion, Alburquerque NM:
University of New Mexico Press, 2019, p. 73-92.

LIGHTFOOT, K.G. Culture contact studies: Redefining the relationship between prehistoric and
historical archaeology. American Antiquity, v. 60, n. 2, p. 199-217, 1995.

LYOTARD, J.F. The postmodern condition: A report on knowledge. Minneapolis: University of Min-
nesota Press, 1984.

MEDINA, I. “Cuando el trigo encontro al maiz” Nota publicada en El Pais, 12 de octubre 2017, ht-
tps://elpais.com/elpais/2017/10/12/estilo/1507842793_727965.html

MIGNOLO W. Delinking. Cultural Studies, v. 21, n. 2-3, p. 449-514, 2007.

MONTON SUBIAS, S. Colonialismo, Monarquia Hispanica y Cultura Material. Algunas contribucio-
nes desde la arqueologia. Indice Histérico Espanol, v. 128, p. 137-174, 2015.

MONTON SUBIAS, S., BERROCAL, M.C. y RUIZ, A. Towards a Comparative Approach to Archaeolo-
gies of Early Modern Spanish Colonialism. In: MONTON SUBIAS, S., CRUZ BERROCAL, M.y
RUIZ, C. (eds.), Archaeologies of Early Modern Spanish Colonialism, New York: Springer,
2016, p. 1-8.

MONTON SUBIAS, S. y HERNANDO, A. Modern Colonialism, Eurocentrism and Historical Archaeo-
logy: Some Engendered Thoughts. European Journal of Archaeology, v. 21, n. 3, p. 455-
471,2018.

MORATINOS GARCIA, M. y VILLANUEVA ZUBIZARRETA, O. Usos, modas y cambios: el gusto por los
“barros de Portugal” en la cuenca del Duero y sus réplicas hispanas durante el Antiguo
Régimen. BSAA Arqueologia, v. LXXIX, p. 153-176, 2013.

SENATORE, Maria Ximena; FUNARI, Pedro P.A. Narrativas insulares na arqueologia do colonialismo moderno espanhol e portugués. problemas e
perspectivas.


https://elpais.com/elpais/2017/10/12/estilo/1507842793_727965.html
https://elpais.com/elpais/2017/10/12/estilo/1507842793_727965.html

CADERNOS DO LEPAARQ - VOLUME XIX - NUMERO 37 - JANEIRO—JUNHO/2022‘

MROZOWSKI, S., GOULD, D. y LAW PEZZAROSSI, H. Rethinking Colonialism: Indigenous Innova-
tion and Colonial Inevitability. In: HAYES, K.H. y CIPOLLA, C.N. (eds.) Rethinking Colonia-
lism, Gainesville: University Press of Florida, 2015, p. 121-142.

MUNIZ, T. S. y GOMES, D. Identidades materializadas na Amazonia colonial: a ceramica dos sé-
culos XVIII e XIX no sitio Aldeia, Santarém, PA. Vestigios, Revista Latino-Americana de Ar-
queologia Historica, v. 11, n. 2, p. 53-76, 2017.

NEVES, M., ALMEIDA, M. y FERREIRA, M. T. O Caso do “Pogo dos Negros” (Lagos): Da Urgénciado
Betdo ao Conhecimento das Praticas Esclavagistas no Portugal Moderno a partir de uma
Escavagao de Arqueologia Preventiva, Antrope, v. 2, p. 141-160, 2015.

NOELLI, F.S. y SALLUM, M. Comunidades de mulheres ceramistas e a longa trajetéria de itineran-
cia da ceramica paulista. Revista do Museu de Arqueologia e Etnologia, v. 34, p. 132-153,
2020.

NOELLI, F. S. y SALLUM, M. Por uma historia da linguagem da Ceramica Paulista: praticas da me-
moria compartilhadas pelas mulheres. Revista Brasileira de Linguistica Antropoldgica, v.
13, p. 367-396, 2021.

ORSER, C. E., JR. A Historical Archaeology of the Modern World. Plenum Press, New York.

ORSER CH.E. JR. y FUNARI, P.P.A. (2001) Archaeology and slave resistance and rebellion, World
Archaeology, v. 33,n. 1, p. 61-72, 1996.

PANICH, L. Archaeologies of Persistence: Reconsidering the Legacies of Colonialism in Native
North America. American Antiquity, v. 78, n. 1, p. 105-122,2013.

PLEGUEZUELO, A., HUARTE, R., SOME, P. y OJEDA, R. Estudio de materiales del registro arqueolo-
gico. Ceramicas de la Edad Moderna (1450-1632). In: TABALES RODRIGUEZ, M.A. (ed.), El
Real Monasterio de San Clemente. Una propuesta Arqueologica Sevilla, Sevilla: Universi-
dad de Sevilla, 1997, p. 129- 157.

QUIROS CASTILLO, J. A. y GRAU SOLOGESTOAB, I. Arqueologia de la Edad Moderna en el Pais Vas-
co Una arqueologia en construccion, un patrimonio en expansion. Arqueologia de la Edad
Moderna en el Pais Vasco y su entorno. Oxford: Archaeopress, 2020.

RIVERA-SANDOVAL, J. y FUNARI, P.P.A. Vacas, gallinas, cerdos y moluscos: aproximacion al pro-
ceso de transculturacion en las pautas de alimentacion de Panama Viejo (siglo XVI-siglo
XVII). Vestigios - Revista Latino-Americana De Arqueologia Historica, v. 15, n. 2, p. 293-314,
2021.

RODRIGUEZ ALEGRIA, E. Narratives of Conquest, Colonialism and Cutting-edge Technology. Ame-
rican Anthropologist, v. 110, p. 33-43, 2008

RODRIGUEZ-ALEGRIA, E., SCARAMELLI F. y NAVAS MENDEZ, A. Technological Transformations:
Adaptationist, Relativist, and Economic Models in Mexico and Venezuela. In: FUNARI P.,
SENATORE, M.X. (eds.), Archaeology of Culture Contact and Colonialism in Spanish and
Portuguese America, Cham: Springer, 2015. p. 53-77.

SALLUM, M.y NOELLI, F.S. An Archaeology of Colonialism and the Persistence of Women Potters’
Practices in Brazil: From Tupiniquim to Paulistaware. International Journal Historical Ar-
chaeololgy, v. 24, p. 546-570, 2020.

SCARAMELLI, F. y SCARAMELLI, K. Uncommon Commaodities: Articulating the Global and the Lo-

SENATORE, Maria Ximena; FUNARI, Pedro P.A. Narrativas insulares na arqueologia do colonialismo moderno espanhol e portugués. problemas e
perspectivas.

89



CADERNOS DO LEPAARQ - VOLUME XIX - NUMERO 37 - JANEIRO—JUNHO/2022‘ 90

cal on the Orinoco Frontier. In: FUNARI P.P.A. y SENATORE M.X. (eds.), Archaeology of Cul-
ture Contact and Colonialism in Spanish and Portuguese America, Cham: Springer, 2015,
p. 155-181.

SANGUINETTI, A., SENATORE, M.X. y BUSCAGLA, S. Patagonia en los confines de la sociedad mo-
derna. Fronteras materiales en Floridablanca (siglo XVIII). La Frontera: realidades y repre-
sentaciones, Buenos Aires: IMHICIHU-CONICET, 2005, p. 69-84.

SENATORE, M.X. Discursos iluministas e ordem social: representacdes materiais na colonia es-
panhola de Floridablanca em San Julian (Patagdnia, século XVIII). In: ZARANKIN, A. y SE-
NATORE, M.X. (eds.) Arqueologia da Sociedade Moderna na America do Sul, Buenos Aires:
Ediciones del Tridente, 2002, pp. 87-110.

SENATORE, M.X. Enlightened Discourses, Representations, and Social Practices in the Spanish
Settlement of Floridablanca, Patagonia 18th Century. In: FUNARI, P.P.A.; ZARANKIN, A. y
STOBEL, E. (eds.) Global Archaeological Theory, Contextual Voices and Contemporary
Thoughts, New York: Kluwer Academic, Plenum Publishers, 2005, p. 265-281.

SENATORE, M.X. Arqueologia e historia en la colonia espafola de Floridablanca, Patagonia, siglo
XVIII Buenos Aires: Editorial Teseo, 2007.

SENATORE, M.X. Morir en Nombre de JesuUs. Escenas de ambivalencia en los confines del mundo
colonial. In: ACUTO F. y ZARANKIN A. (eds.), Sed Non Satiata Il. Acercamientos sociales en
la Arqueologia Latinoamericana, Cordoba: Encuentro Grupo Editor, 2008, p. 241-258.

SENATORE, M.X. Modernity at the Edges of the Spanish Enlightenment. Novelty and Material
Culture in Floridablanca Colony (Patagonia, 18th century). In: FUNARI P., SENATORE, M.X.
(eds.), Archaeology of Culture Contact and Colonialism in Spanish and Portuguese Ameri-
ca, Cham: Springer, 2015, p. 219-235.

SENATORE, M.X. Arqueologia del colonialismo espanol: aproximaciones criticas desde América.
Vestigios, Revista Latino-Americana de Arqueologia, v. 15, n. 2, 2021, p. 271-292.

SENATORE, M.X. Bridging Conceptual Divides between Colonial and Modern Worlds: Insular Na-
rratives and the Archaeologies of Modern Spanish Colonialism, International Journal of
Historical Archaeology, 2022.

SENATORE, M.X., FUNARI, P.P. Disrupting the Grand Narrative of Spanish and Portuguese Colonia-
lism. In: FUNARI P. y SENATORE, M.X. (eds.), Archaeology of Culture Contact and Colonia-
lism in Spanish and Portuguese America, Cham: Springer, 2015, p. 1-15.

SENATORE, M.X. y ZARANKIN, A. Against the Domain of Master Narratives: Archaeology and An-
tarctic History. In: GNECCO, C. y LANGEBAEK, C. (eds) Against Typological Tyranny in Ar-
chaeology, New York: Springer, 2016 p. 121-132.

SILLIMAN, S.W. Culture contact or colonialism? Challenges in the Archaeology of Native North
America. American Antiquity, v. 70, p. 55-74, 2005.

SILLIMAN, S.W. Change and Continuity Practice and Memory Native American Persistence in Co-
lonial New England. American Antiquity, v. 74, n. 2, p. 211-230, 2009.

SILLIMAN, S.W. A requiem for hybridity? The problem with Frankensteins, purées, and mules.
Journal of Social Archaeology, v. 15, n. 3, p. 277-298, 2015.

SILLIMAN, S.W., OLAND, M, HART, S. y FRINK, L. Between the longue durée and the short purée. In

SENATORE, Maria Ximena; FUNARI, Pedro P.A. Narrativas insulares na arqueologia do colonialismo moderno espanhol e portugués. problemas e
perspectivas.



CADERNOS DO LEPAARQ - VOLUME XIX - NUMERO 37 - JANEIRO—JUNHO/2022‘ 91

OLAND, M, HART, S. y FRINK, L. (eds.), Decolonizing Indigenous Histories. Exploring Prehis-

toric/Colonial Transitions in Archaeology, Tucson: The University of Arizona Press, 2012,
p. 113-131.

SOLE, Q. y JANE, 0. Larqueologia del mén moderns i contemporani. Afers: Fulls de Recerca i Pen-
sament, v. 29, n. 78, p. 305-316, 2014.

SYMANSKI, L.C.P. Ceramicas, identidades escravas e crioulizagao nos Engenhos de Chapada dos
Guimaraes (MT). Historia, v. 14, n. 3, p. 294-310, 2010.

SYMANSKI, L.C.P.y GOMES, D.M.C. Material Culture, Mestizage, and Social Segmentation in San-

tarém, Northern Brazil. In FUNARI P.P.A. y SENATORE, M.X. (eds.), Archaeology of Culture

Contact and Colonialism in Spanish and Portuguese America, Springer, Cham, pp. 197-
217.2015.

TEIXEIRA, A. y BETTENCOURT, J. Velhos e Novos Mundos. Estudos de Arqueologia Moderna. Lis-
boa: CHAM, Universidade Nova de Lisboa, Universidade dos Acores, 2012.

TEIXEIRA A., BENTO TORRES J. y BETTENCOURT J. The Atlantic Expansion and the Portuguese

Material Culture in the Early Modern Age: An Archaeological Approach. In: FUNARI P.P.A.

y SENATORE M.X. (eds.) Archaeology of Culture Contact and Colonialism in Spanish and
Portuguese America. Cham: Springer, 2015, p. 19-38.

THERRIEN, M. Mas que distincién, en busca de la diferenciacién: arqueologia histérica de Carta-

gena de Indias en el siglo XVII. In: MEISEL ROCA, A. y CALVO STEVENSON, H. (eds.) Cartage-
na de Indias en el siglo XVII, Bogota: Banco de la Republica, 2007, p. 17-72.

TINHORAO, J.R. Os negros em portugal, uma presenca silenciosa. Lisboa: Caminho, 1998.

TORRES DE SOUZA, M. y AGOSTINI, C. Body Marks, Pots, and Pipes: Some Correlations between

African Scarifications and Pottery Decoration in Eighteenth- and Nineteenth-Century Bra-
zil. Historical Archaeology, v. 46, n. 3, p. 102-123, 2012.

VAN BUREN, M. The Persistence of Indigenous Silver Production in Porco, Bolivia. International
Journal of Historical Archaeology, v. 25, p. 45-64, 2021.

VOSS, B. Narratives of Colonialism, Grand and Not So Grand: A Critical Reflection on the Archaeo-
logy of the Spanish and Portuguese Americas. In: FUNARI, P.P.A. y SENATORE, M.X. (eds.),

Archaeology of Culture Contact and Colonialism in Spanish and Portuguese America,
Cham: Springer, 2015, p. 353-361.

Recebido em: 16/04/2021
Aprovado em: 26/05/2021
Publicado em: 30/06/2022

SENATORE, Maria Ximena; FUNARI, Pedro P.A. Narrativas insulares na arqueologia do colonialismo moderno espanhol e portugués. problemas e
perspectivas.



Cadernos do

epaarq wolume

NUmero 37

_— ¥ Janeiro-Junho2022

ARTIGO | PAPER‘

JUNTANDO CACOS:
PERSISTENCIA E REEXISTENCIA NAS PRATICAS CERAMICAS DO
VALE DO GUAPORE

Louise Cardoso de Mello?

a Arquedloga do Museu de Huelva (Espanha), candidata a doutora em Histéria na Universidade Federal
Fluminense, em cotutela com a Universidad Pablo de Olavide de Sevilha, com mestrado em Histéria Indigena
da América Latina (UPQ). louise_ribeiro@hotmail.com Orcid: https://orcid.org/0000-0003-2009-5724.

CIENCIAS
HUMANAS
UFPEL

UFPEL ISSN 2316 8412 iii ICH



mailto:louise_ribeiro@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0003-2009-5724

TEXTOS DE ANTROPOLOGIA, ARQUEOLOGIA E PATRIMONIO‘

RESUMO

Este artigo apresenta um estudo sobre as praticas materiais do processo etnogenético de confi-
guracao de comunidades negras rurais ao longo do século XIX no vale do baixo e médio Guaporé
(atual estado de Rondodnia), a partir da analise do material ceramico histérico procedente do
Forte Principe da Beira. Seu principal objetivo é refletir sobre o que a intersecao de elementos
indigenas, africanos e europeus identificados na ceramica de barro cozida escavada no recinto
intramuros nos diz sobre a persisténcia de comunidades de praticas e as dinamicas sociais e in-
terétnicas no Forte e seu entorno. Considerando a historicidade das terras de pretos ao longo do
Guaporé, bem como a sobrevivéncia desses elementos culturais na ceramica tradicionalmente
produzida na regido, o presente estudo dialoga com a literatura da Arqueologia da Persisténcia,
propondo uma reconceituacao em torno da nogao de “reexisténcia”, em linha com as teorizagoes
dos movimentos negros e indigenas, e as reivindicagdes de comunidades quilombolas.
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ABSTRACT

This paper presents a study on the material practices of the ethnogenesis process of rural Afro-
descendant communities during the 19t century in the low and middle Guaporé Valley, based on
the analysis of the Principe da Beira Fortress’ pottery collection. Its main objective is to examine
the intersection of indigenous and African elements in the pottery from the intramural area so
as to assess what it can tell us about the persistence of communities of practice as well as the
social and interethnic dynamics in place at the Fortress and its surroundings. Considering the
historicity of the “terras de preto” along the Guaporé River, as well as the endurance of these
culturalelementsin the traditional pottery still produced in the region, this study engages with the
literature of the Archaeology of Persistence, proposing a reconceptualization around the notion of
“re-existence”, in line with the theorizations of modern-day black and indigenous movements as
well as the claims of local maroon-descendent communities.

KEYWORDS
Principe da Beira Fortress, Guaporé, Persistence, Re-existence, Maroon community.

COMO CITAR ESTE ARTIGO
CARDOSO DE MELLO, Louise. Juntando cacos: Persisténcia e reexisténcia nas praticas ceramicas do vale do Guaporé.
Cadernos do Lepaarg, v. XIX, n.37, p. 92-123, Jan-Jun. 2022.



CADERNOS DO LEPAARQ - VOLUME XIX - NUMERO 37 - JANEIRO—JUNHO/2022‘

Somos UMA comunidade com diversos segmentos etnicamente
diferenciados. Somos Quilombolas. Somos Wajuru. Somos Sakirabiar.
Somos Guarassué.

Somos a Comunidade Tradicional de Rolim de Moura do Guaporé.
Somos os guardides do Baixo Rio Mequéns. [...] Guardamos o
patriménio arqueoldgico ceramista brasileiro. Cerdmica dos muito antigos.
Oito mil anos atras.

Somos guardados por Wakowereb, por Txarontin, pelo Divino Espirito
Santo.

Somos rezadoras, benzedeiras, parteiras. Somos negros. Somos
indigenas.

Exigimos respeito. Sabemos do que nosso territorio precisa.
(PROTOCOLO de consulta livre, prévia e bem-informada da
Comunidade Tradicional de Rolim de Moura do Guaporé, 2019)

Em novembro de 2019, as populagdes indigenas Wajuru, Sakirabiar, Guarassué junto
aos quilombolas do rio Mequéns, afluente da margem direita do médio Guaporé, em Ronddnia,
assinaram um protocolo de “consulta livre, prévia e bem-informada” reivindicando a constituicao
e demarcacao do proclamado “territério multiétnico da Comunidade Tradicional de Rolim
de Moura do Guaporé” (PROTOCOLO, 2019). Por meio do protocolo, a comunidade tradicional
multiétnica também denuncia as principais ameagas a manutenc¢ao dos seus modos de vida e
a preservacao da natureza, exigindo a garantia do acesso comunitario aos recursos naturais. O
documento foi assinado pelas liderangas de quatro povos, representados majoritariamente por
mulheres: Angilene Balbino, presidenta da Associacao Quilombola de Rolim de Moura do Guaporé,
a cacica Valda Wayuru, a representante Marlene Guarassué e o cacique Ramiro Sakirabiar.
Como bem ressaltou Alfredo Wagner de Almeida (2018, p. 41), o processo de florescimento e
renascimento de identidades, observado desde o final do século passado, for¢a-nos a considerar
a “presencialidade do passado, sem té-lo como determinante”.

Osindigenas Wajuru, Sakirabiar e Guarassué sdao povos Tupi, falantes da familia linguistica
Tupari. Habitam tradicionalmente a regiao do rio Mequéns, afluente direito do Guaporé, embora
sua territorialidade e modos de vida tenham sido extremamente impactados pela construcao
da BR-429 a partir da década de 1970 durante a ditadura militar, que conectou o rio Guaporé ao
interior do estado, aonde muitos grupos se haviam deslocado diante do avancgo da fronteira da
borracha (TEIXEIRA, 2019; CARDOSO DE MELLO & MELKEBEKE, 2019). J4 a Comunidade Quilombola
de Rolim de Moura do Guaporé, certificada pela Fundagao Palmares desde 2006, é uma das ao
menos trinta comunidades remanescentes de quilombo existentes em todo o vale do Guaporé,
entre os estados de Ronddnia (9) e Mato Grosso (21), embora a maior parte delas ainda ndo tenha
conquistado a delimitacao de seu territorio.

94



CADERNOS DO LEPAARQ - VOLUME XIX - NUMERO 37 - JANEIRO—JUNHO/2022‘

A (re)territorializagdo® dessas comunidades rurais e negras se vincula a um processo
multifacético que envolve desde o abandono das minas de ouro mato-grossenses na virada do
século XVIII para o XIX e a progressiva decadéncia de nucleos coloniais como o Forte Principe
da Beira no baixo Guaporé, e a entao capital Vila Bela da Santissima Trindade no alto Guaporé,
seguidodatransferénciadaburocraciaeelite branca para Cuiaba (BANDEIRA, 1988), até as praticas
de fuga e resisténcia ao trabalho escravo e as duras condi¢oes de vida. Nesse contexto, Symanski
e Zanettini (2010, p. 96 e 106) falam da consolidacdo de um “territorio africano-afrodescendente”,
que chegariaase estender portodo ovaledo Guaporé. Segundo os arqueologos, a heranca cultural
africana (principalmente da Africa Ocidental) teria sido o “elemento aglutinador na conformacéo
da identidade afro-guaporeana”, isto €, da etnogénese afro-guaporeana, a qual viria a incorporar
igualmente elementos indigenas e europeus (SYMANSKI & ZANETTINI, 2010, p. 115-116).

Diante disso, este artigo apresenta um estudo sobre as praticas materiais desse processo
etnogenético de configuracao de comunidades negras rurais ao longo do século XIX no vale do
baixo e médio Guaporé, no atual estado de Rondonia, a partir da analise do material ceramico
historico procedente do Forte Principe da Beira. Parte de uma tese de doutorado em andamento,
o presente estudo tem como principal objetivo ir além da constatacdo de elementos indigenas,
africanos e europeusno material ceramicointramurosdo Forte Principe da Beira, pararefletirsobre
0 que a intersecao desses elementos nos diz sobre a persisténcia de comunidades de praticas e as
dinamicas sociais e interétnicas no Forte e seu entorno. Considerando a historicidade das terras de
pretos ao longo do Guaporé, bem como a sobrevivéncia desses elementos culturais na ceramica
tradicionalmente produzida na regido até o presente, o estudo da ceramica do Forte Principe
da Beira dialoga com a literatura da Arqueologia da Persisténcia, propondo uma reconceituagao
em torno da nogao de “reexisténcia”, em linha com as teorizagdes dos movimentos negros e
indigenas, e as reivindicagoes de comunidades quilombolas.

POR UMA ARQUEOLOGIA DA REEXISTENCIA:
PENSANDO NA PERSISTENCIA DESDE AS EPISTEMOLOGIAS DO SUL

Desde o inicio do novo milénio, mais e mais pesquisas tém se dedicado a analisar a
materialidade das relagdes interétnicas no contexto do colonialismo, encontrando na ceramica
um meio (medium) privilegiado para o estudo da intersecdo entre elementos culturais ndo so6
indigenas e europeus, mas também africanos (MORALES, 2001). Mais recentemente, esses
estudos tém buscado iluminar as transformacgdes e continuidades das praticas culturaisindigenas
no contexto do colonialismo a partir da nocao de “persisténcia” (SALLUM, 2018; MUNIZ, 2019;
MOREIRA, 2019; NOELLI & SALLUM, 2020). Conforme definido por Lee Panich (2013, p. 107), a
persisténcia, enquanto marco tedrico-conceitual na arqueologia, “reconhece a violéncia fisica

1 Entendido aqui como processo de reorganizagdo social e territorial de comunidades em um contexto dias-
porico, no qual sdo incorporadas a territorialidade colonial, vindo logo a se apropriar e transformar esses e novos
espacos em territdrio (OLIVEIRA, 2016; RAFFESTIN, 1993).
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e simbélica do colonialismo, ao mesmo tempo que permite a continuidade de processos que
abrangem varias formas de perseverancga, desde a resisténcia intencional ou etnogénese até
mudangas mais sutis na organizagao politica e na identidade de grupo”.

Nesse sentido, a Arqueologia da Persisténcia dialoga - em nota critica - com outros
conceitos poés-coloniais como hibridismo, etnogénese e entanglement (ou emaranhamento), ao
mesmo tempo que propde sobrepujar velhas dicotomias como mudanga-continuidade ou histéria
de longa duracao-curta duragao, enfocando a importancia do engajamento da arqueologia com
a comunidade e com o presente (SILLIMAN, este dossié). O esforco por superar essas dicotomias
tem permitido enxergar as mudangas dentro das continuidades nas praticas culturais nativas e
vice-versa, e mais do que isso, vé-las como reacomodacdes ou “rearticulagdes intencionais” a luz
das novas realidades econdmicas, politicas e sociais vivenciadas (SILLIMAN, este dossié; PANICH
etal.,2018).

Na América do Norte, a relacao entre passado e presente é enfatizada nao sé com vistas
ao reconhecimento da persisténcia dos povos nativos contemporaneos, mas também a um
“honesto ajuste de contas com as realidades obscuras do colonialismo” (ATALAY, 2006). Nesse
sentido, é importante destacar que o paradigma da persisténcia surge nos Estados Unidos para
combater o que Panich (2020) denomina “narrativas terminais”, ou seja, o mito da extingdo dos
povos indigenas norte-americanos, o qual esta baseado em boa parte em uma visao colonial,
essencializada e congelada no passado das identidades e culturas dos native peoples e first
nations.

No Brasil, os povos originarios nao sao os unicos que enfrentam esse problema. Embora
sejam muitos os trabalhos de antropologos e historiadores (O’DWYER, 2010; GOMES, 2017) que
vém mostrando a diversidade das situagdes sociais derivadas da escravidao e do pés-abolicao,
um dos principais entraves ao reconhecimento identitario e territorial dos remanescentes de
quilombo ainda reside em uma compreensao sobre essas comunidades extremamente limitada,
racializada e ancorada em uma historia positivista, negando-lhes um presente ao nao reconhecer
sua memoria e seu passado. Portanto, em vez de nos libertarmos da visao arqueologica de
quilombo, como provocaAlfredo Wagner de Almeida (2002) comtodaarazdo,éhoradelibertarmos
a arqueologia da visao colonial de quilombo.

Para isso, a Arqueologia da Persisténcia pode oferecer importantes insumos ao nos ajudar
adesviardaarmadilhadetentarresponder como e em que medida umadeterminada comunidade
mudou, para perguntar de que formas ela persistiu (SILLIMAN, este dossié). Segundo Noelli et
al. (2018, p. 168-169), a compreensao das persisténcias historicas no tempo é fundamental para
“auxiliar as demandas dos povos indigenas pela garantia do seu estilo de vida e manutencgao ou
reconquista das suas terras”. O compromisso decolonial da Arqueologia da Persisténcia é claro.

A respeito disso, Anibal Quijano (2009) lembra que as relagdes de poder se negociam e se
disputam pelo controle nao apenas da autoridade, dos recursos naturais, da reproducao social
e do trabalho, mas também da subjetividade, que segundo o socidlogo, inclui o imaginario, a
memoériahistoricaeaproducdaodeconhecimentodeumasociedade. Portanto,além dereconstituir
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o controle as comunidades sobre seus modos de vida e suas préprias subjetividades, em suas
formas de se ver e estar no mundo, as praticas decoloniais também devem buscar decolonizar
o controle do conhecimento, em suas formas de se expressar e de (re)produzir seus saberes
(BERNARDINO-COSTA et al, 2019; MIGNOLO, 2021). Afinal, a autonomia de uma comunidade
reside na capacidade de construcao e (re)producao do conhecimento comunitario (FREIRE, 2003).

Segundo Boaventura dos Santos (2009, p. 7), “o colonialismo, para além de todas as
dominagdes por que é conhecido, foi também uma dominagao epistemologica, uma relagao
extremamente desigual de saber-poder que conduziu a supressao de muitas formas de saber
proprias dos povos e nagoes colonizados”. As “epistemologias do Sul”, conforme teorizado pelo
autor (SANTOS, 2009), surgem como uma alternativa que busca justamente valorizar os saberes
que resistiram e reexistem, em um dialogo horizontal de conhecimentos.

No amago desse debate, o conceito de reexisténcia germinou no seio dos movimentos
negros no Brasil para tratar precisamente da apropriagao e ressignificagao das praticas sociais e
dos usos da linguagem em um processo nao so6 de resisténcia de comunidades contemporaneas,
mas também de afirmacédo de suas formas renovadas de existir no mundo (SOUZA, 2009; ALBAN
ACHINTE, 2008). Em 2018, um dossié especial da Revista da ABPN, a Associacao Brasileira de
Pesquisadores(as) Negros(as), foi dedicado aos “Letramentos de Reexisténcia”, reunindo mais de
41 artigos interdisciplinares que versam sobre a decolonizagao de epistemologias racistas por
meio da educacdo antirracista, em torno do lema “E preciso REEXISTIR” (AMAURO et al., 2018).

Dentre os trabalhos de quase uma centena de académicos e ativistas, inclui-se a
contribuicao de estudantes Kaingang da Universidade de Ponta Grossa, no Parana, na qual
afirmam que “reexisténcia é uma palavra-chave quando se tenta entender a permanéncia dos
povos indigenas” (ANASTASIO et al., 2018). De fato, na ultima década, esse conceito passou a ser
manejado cada vez mais por pesquisadores e ativistas de movimentos indigenas (WALSH, 2013;
LIMBERTI, 2015; MAMED et al., 2016; VIANA, 2017; BANDEIRA, 2020; GUEROLA e LUCENA; 2021).

No trabalho realizado na area de Educacgao junto aos remanescentes Puri, etnia que habita
tradicionalmente o vale do Paraiba, porém considerada extinta, Melissa Ramos (2017, p. 197-198)
analisa o processo de ressurgéncia Puri, o qual “os faz entender coletivamente que nao sao mais
0os mesmos de antes, pois se metamorfosearam de forma criativa e dinamica para poderem se
perpetuar enquanto povo”. A autora lembra ainda que os Puri se perpetuam no presente em uma
situacao de continua opressao, organizando-se para enfrenta-la, supera-la e resistir, de modo
que “sua re-existéncia comunitaria contribui para identificarem formas atuais de dominacao e
exploracao e saber intervir de modo coletivo e persistente na defesa de sua existéncia enquanto
povo ressurgido e detentores de direitos garantidos na Constituicao” (RAMOS, 2017, p. 198).

Portanto, se olharmos a partir das Epistemologias do Sul, é possivel perceber que a nogao
dereexisténcia preencheum lugar muitosimilaraoda persisténcia,conforme teorizado naAmérica
do Norte, ao ser compreendida como uma forma de resistir e existirem um contexto social, politico
e econdmico marcado pela opressao e pela necessidade continua de ressignificacao das praticas
cotidianas e do uso da linguagem enquanto forma multifacética de expressao (SOUZA et al., 2018).
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Com forte inspiracao freiriana e no paradigma do buen vivir, Adolfo Achinte Alban (2013, p. 455)
chega a falar de Pedagogias da Reexisténcia, as quais se tornam necessarias para descentralizar a
episteme eurocéntrica e “confrontar la realidad establecida por el proyecto hegemonico que desde
la colonia hasta nuestros dias ha inferiorizado, silenciado y visibilizado negativamente la existencia
de las comunidades afrodescendientes” e também indigenas, como acrescenta o autor.

Por fim, na obraAmazénia: encruzilhada civilizatéria, Carlos Porto-Goncalves (2017) analisa
nao sé as principais tensdes territoriais em curso na regiao envolvendo a ampla diversidade
dos povos da floresta, mas também suas formas de “r-existéncias” diante do capitalismo e da
colonialidade, que sempre o acompanhou. Em suma, o conceito de reexisténcia tem perpassado
diversas disciplinas, sendo incorporado em diferentes campos de luta e atuacdao em e por
comunidades indigenas e afrodescendentes na América Latina. Lado a lado com a nogao de
persisténcia, o termo “reexisténcia” vem contribuir a descontruir e problematizar visdes
eurocentradas e dicotomicas sobre o colonialismo e seus efeitos, reduzidas até hoje aos bindbmios
excludentes: extingao-assimilacao, opressao-resisténcia ou mudancga-continuidade.

A CERAMICA HISTORICA DO FORTE PRINCIPE DA BEIRA

O Forte Principe da Beira foi construido no ultimo quartel do século XVIIl na margem
direita do rio Guaporé (no atual municipio de Costa Marques/RO) em um contexto marcado
pela disputa territorial entre as coroas ibéricas no coracdao do continente sul-americano.
Sua construcao foi concebida como eixo fundamental de um projeto de sistematizagao do
contrabando transfronteirico com os dominios castelhanos e da introdugao de africanos cativos
na regido das minas de Mato Grosso (CARDOSO DE MELLO, 2021). Construido principalmente por
mao de obra negra escravizada, o Forte Principe da Beira se tornaria tanto um foco de fuga de
cativos para o lado espanhol ou para algum dos pelo menos trés quilombos de que se tém noticia
nas proximidades, quanto um ponto de chegada de indigenas missioneiros que desertavam das
missoes jesuitas de Mojos em busca de melhores condicdes de vida. A partir da segunda década
do século XIX, as fontes documentais ja comegam a apontar sinais de decadéncia da fortificacao,
a qual acredita-se que foi abandonada por sua ultima guarnicao a finais desse mesmo século,
permanecendo assim até a década de 1930, quando foi estabelecido um pelotdo de fronteira na
localidade por parte do Exército Brasileiro.
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Figura 1: Mapa com as areas e localidades mencionadas neste artigo. (Fonte: elaboragéo propria)

A pesquisa de doutorado em curso tem apontado o potencial arqueologico do recinto
extramuros, onde se desenvolvia grande parte das atividades que garantiam a manutencao
da guarnicdo e da povoacdo da fortaleza, nas rogas, currais, estabulos, engenhos, telheiros de
carpintaria, ferraria e feitoria de canoas, bem como senzalas e cozinhas para os escravizados d’El-
Rei e de ganho, e possivelmente uma olaria, além do forno e do paiol que ja se conhecem no
complexo arqueolégico do Forte. Além disso, também era no recinto extramuros e seu amplo
entorno onde residiam e transitavam os moradores do Distrito do Forte Principe da Beira, que
incluiam ndo sé os pracas e oficiais da guarnicdo com suas familias, mas também o restante da
populacao “paisana” composta sobretudo por negros e pardos libertos e escravizados, bem como
brancos pobres e indigenas (militares ou nao). Até a data deste artigo, nunca houve qualquer
intervencado arqueoldgica no recinto extramuros, com exce¢do do fosso que foi prospectado,
mostrando-se quase estéril.
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Ja o recinto intramuros do Forte Principe da Beira foi objeto de uma intervencao
arqueologica, entre 2008 e 2010, a qual resultou na recuperacao de mais de 23.000 artefatos e
fragmentos arqueoldgicos, os quais foram devidamente quantificados e descritos (MARQUES,
2008-2010), porém nunca estudados - até agora -, sendo armazenados localmente em condicdes
de conservagao precarias, sob custodia do Pelotdo Especial de Fronteira. A colegao arqueoldgica
do Forte Principe da Beira consiste, portanto, em elementos de metal, vidro, ceramica utilitaria,
louga (faiancga fina e portuguesa), grés, material litico, porcelana e material ésseo faunistico - em
ordem quantitativa. Desse material, os cerca de 2.568 fragmentos de ceramica de barro cozido
consistem no terceiro maior conjunto, representando 11% do total da colegao.

A area escavada do Forte Principe da Beira compreendeu seus quinze edificios internos, a
praca de armas e dois arruamentos entre os prédios, bem como uma das latrinas. Com exce¢ao
desta ultima que foi objeto de sondagem, os demais edificios e setores foram escavados até o nivel
dos pisos originais, os quais se encontravam ocultados pelo acimulo de entulho, vegetagao e do
desmoronamento de partes dos edificios, como as cornijas, as cobertas de telhas e as paredes
interiores de taipa, formando uma capa de sedimentos que variava entre 10 e 60 cm. Apesar de
as escavagoes terem sido realizadas sem estratigrafia (MARQUES, 2008), a datacao do material
ceramico péde ser recortada ao periodo compreendido desde a construgao até o fim da ocupacgao
da fortificagdo (1775-ca. 1890), sendo logo afinada entre 1835 e 1850, com base na cronologia
relativa obtida para as faiangas e para o vidro, que representam respectivamente 10% e 25% da
colecdo, e em menor escala, com a ajuda da datacao isolada de botdes e moedas.

Além disso, a variagao das datas médias do material arqueologico de um setor para outro
permite compreender um pouco mais sobre as praticas de descarte na fortificacao, sendo a latrina
a area com material de datacao mais recuada (ultimo quartel do Setecentos), enquanto as areas
abertas como a pracga e os arruamentos foram as que apresentaram em maior quantidade restos
de lixo e refugo mais modernos (adentrando-se no século XX). Nesse sentido, ao apresentar uma
datacao compreendida entre o ultimo quartel do século XVIIl e meados do século XIX, o material
arqueologico do Forte Principe da Beira constitui uma importante colecao de referéncia para o
estudo da arqueologia historica tanto no contexto brasileiro, como latino-americano, ao se tratar
de uma regiao de fronteira.

Em um levantamento preliminar quantitativo, cerca de um terco do conjunto de material
ceramico, isto é, 809 fragmentos foram identificados como potencialmente diagnésticos (bordas,
bases, bojos com decoragao e apéndices, incluindo os cachimbos, que nao serao tratados neste
estudo). No entanto, a fase de amostragem se deparou com algumas dificuldades, como o fato de
diversos conjuntos de fragmentos estarem descontextualizados, o que foi levado em consideragao
sobretudo na analise distribucional do material nao tratada na presente analise.

Outra limitacao digna de mencgao é o fato de que a analise em laboratoério da ceramica
amostrada foi interrompida pelo devastador incéndio que atingiu o Museu Nacional em 2
de setembro de 2018. “Felizmente”, 98% do estudo e registro fotografico de toda a colegao
arqueologicaamostrada ja haviasido concluido, com excecao justamente da ceramica procedente
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de dois setores: o hospital no Prédio 4 (apenas 20% analisado) e um dos armazéns, no Prédio 5 (1%
analisado). Por outro lado, os trabalhos na Campanha de Resgate no Museu Nacional, entre 2019 e
2020, permitiram recuperar cerca de 50% da colecao amostrada do Forte Principe da Beira, sendo
que para o material ceramico, essa proporcao alcanga 85% da amostra, devido a sua resisténcia
intrinseca ao estresse térmico (CARDOSO DE MELLO, 2020). Embora o material resgatado se
encontre em sua maior parte descontextualizado, pesquisas futuras poderao revisita-lo, com a
ajuda do registro fotografico disponibilizado por completo pela tese em andamento.

E certo que a amostra dos prédios 4 e 5 era consideravel em termos de quantidade de
fragmentos diagndsticos, contudo, por razdes metodologicas, a analise aqui apresentada nao se
baseou no nimero maximo de fragmentos, mas sim no nimero minimo de pegas (NMP), ao ser
uma representacao mais fiavel da cultura material e do modo como era usada antes de se tornar
vestigio arqueologico; afinal de contas, as pessoas usavam recipientes e nao fragmentos (VOSS
& ALLEN, 2010). Nesse sentido, a amostra ceramica do Forte Principe da Beira aqui analisada
consiste em um numero minimo de 173 recipientes ceramicos.

Grosso modo, a ceramica de barro cozido do Forte Principe da Beira é predominantemente
feita @ mao e produzida mediante uma queima incompleta a baixas temperaturas. Possuiu uma
coloragao que varia entre o bege e o marrom claro e escuro, e apresenta um aspecto rudimentar
com paredes grossas, por vezes descascadas e erodidas, com uma espessura média de 0,8 cm.
Com respeito a sua manufatura, as lougas de barro do Forte sao feitas principalmente por meio
do roletado, ou seja, a partir da sobreposicao de roletes de argila, sendo em seguida modeladas,
enquanto o uso do torno representa menos de 3% da amostra, sendo usado principalmente para
a confeccao de recipientes destinados a estocagem de liquidos. Vale assinalar que esse panorama
nao é incomum, sendo muito similar ao encontrado por Munsberg (2018), por exemplo, em sitios
coloniais associados a ceramica paulista em contextos datados até o século XIX.

A superficie interna dos recipientes ceramicos é predominantemente alisada (76%), e
externamente, leva diversos tipos de tratamento, apresentando uma superficie ora alisada (58%)),
como é mais frequente, ora polida-estriada (19%), ora escovada (17%) ou uma combinacao
destas, principalmente nos recipientes fechados com pescoco. Apesar do menor indice de
ceramica escovada, é muito provavel que a incidéncia desse tratamento fosse bem maior, pois
ao se concentrar principalmente no bojo, muitos fragmentos de parede escovada terminaram
por ser desconsiderados por uma escolha metodolégica durante a quantificagao do NMP. Algo
similar ocorre com os apliques e pés, definidos como uma caracteristica diagndstica da ceramica
do Forte Principe da Beira, com destaque para os apliques mamilonares ou em forma de espiral/
volutas. Embora apenas 15% da amostra possua um apéndice (14) ou aplique (12) em forma de
asa ou alca, € importante destacar que foram encontrados ao menos 17 apéndices soltos e/ou
fragmentados identificados como asas, alcas, cabos ou pés.
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Figura 2: Exemplares de fragmentos diagnosticos da cole¢do ceramica do Forte Principe da Beira: i) Borda com
aplique mamilonar; ii) Borda com aplique em espiral; iii) Borda com aplique zoomorfo; iv) Ceramica escovada com
apéndice em forma de asa; v) Fragmento de panela de parede reta e furo proximo a borda (caldeirao); vi) Pés e
bases com pés. (Fonte: elaboracdo propria)

Outra caracteristica marcante da ceramica do Forte Principe da Beira é o baixo indice de
decoragao dos recipientes; apenas 9% da amostra possui algum tipo de decoracgao, sendo esta
sobretudo incisa em forma de zigue-zague e tragos finos (7), seguido de incisdo com tragos gros-
sos ou excisado (4), digitado (2), filete (1), incisao sobre filete (1) e marca de esteira na base (2 - ndo
considerada decoragao). Sobre a decoragao - ou escassez de - voltaremos mais adiante. A Figura
2 mostra uma sele¢do de fragmentos diagnosticos da colecao ceramica do Forte Principe da Beira,
enquanto a Figura 3 ilustra o total de fragmentos ceramicos decorados e com marcas de esteira.
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Figura 3: Total de fragmentos cerdmicos decorados e com marcas de esteira do Forte Principe da Beira: i) Incisdo
com tracos finos; ii) Incisdo com tracos grossos ou excisdo; iii) Digitado; iv) Filete; v) Incisdo sobre filete; vi) Bases
com marca de esteira (Fonte: elaboracao propria)



CADERNOS DO LEPAARQ - VOLUME XIX - NUMERO 37 - JANEIRO—JUNHO/2022‘

A determinacgao das formas e funcdes do material ceramico, quando possivel, apontou
que a maior parte era usada na preparacao e processamento de alimentos, observando-se uma
predominancia de trés tipos de formas de panelas em ordem de incidéncia: (i) panelas esféricas
restringidas com contorno infletido; (ii) panelas elipsoides restringidas, geralmente com labio
plano - o que pode ser indicador do uso de tampas; e (iii) panelas cilindricas de bojo e base retas,
podendo apresentar asas ou dois furos opostos préximos da borda (ver Figura 4). A ocorréncia
de apéndices e apliques em forma de asa condiz com a funcao primordial dos recipientes para
preparo de alimentos. Alias, a correlagao entre funcao e apéndice € bastante contundente, pois
todas as pecas com apliques eram usadas no preparo de alimentos ao fogo, enquanto apenas
dois recipientes com apéndices tinham uma finalidade de servico/consumo de alimentos ou
estocagem, incluindo um dos escassos casos de recipientes com alca. Essa hipotese se apoia
ainda na constatacao de que o principal tipo de marca de uso registrado no material ceramico
sao manchas de fuligem, presente em 45% da amostra - com excegao das dez lamparinas
encontradas, na qual a fuligem e a coloragao negra sao sinais do contato direto com a chama
para fins de iluminagao.

Parainterpretar asformas e funcoes dos recipientes, éimportante considerar os recipientes
de barro cozido dentro do conjunto ceramico mais amplo do Forte Principe da Beira procedente
do recinto intramuros, ou seja, junto a faianga fina, portuguesa, porcelana e o grés. Embora estes
trés ultimos representem menos de 2% da colegao arqueologica do Forte, a grande quantidade de
faianca fina (10%) com diversos tipos de decoracdo consistia principalmente em pratos, xicaras,
malgas e tigelas, os quais eram importados sobretudo da Inglaterra sendo, portanto, destinados
ao consumo e servico de alimentos.

Ja alouca de barro, de maiores dimensdes e paredes mais grossas, podendo chegar aos 2
c¢m, com alta incidéncia de marcas de fuligem, algumas marcas de furo (caldeirdes), presenca de
asas e pouca decoragao, tinha uma funcao utilitaria, sendo usada principalmente para o preparo
e cocgdo de alimentos (cerca de 50%), seguido da estocagem de liquido (cerca de 10%), para o que
eram destinados praticamente todos os recipientes a torno, bem como aqueles feitos a mao com
forma restringida e pescogo constrito (Figura 4, v). Em menor medida, outras formas de vasilhas
nao restringidas (semiesféricas e hiperboloides) eram usadas para outras finalidades como o
servico ou consumo de alimentos (Figura 4, iv), para a iluminagao como as lamparinas (Figura
4, vi) ou, inclusive, para a coleta de latex, como é o caso do conjunto encontrado de dezesseis
tigelinhas de seringueiro (Figura 4, vii). AFigura 4 a seguir mostra as principais formas das vasilhas
de ceramicas feitas a mao, encontradas no setor intramuros do Forte Principe da Beira.
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Figura 4: Principais formas e fun¢des das vasilhas de ceramica de barro feitas a mao procedentes do setor
intramuros do Forte Principe da Beira: (i) panelas esféricas restringidas com contorno infletido; (ii) panelas
elipsoides restringidas; (iii) panelas cilindricas de bojo e base retas (com ou sem asas ou dois furos opostos

proximos da borda); (iv) recipientes semiesféricos nao restringidos multifuncionais; (v) recipientes restringidos
com pescogo constrito para armazenar liquidos; (vi) lamparinas semiesféricas ndo restringidas; (vii) tigelinhas de
seringueiro com forma hiperboloide néo restringida. (Fonte: elaboracao propria)

Por um lado, formas como as panelas de base e bojo retos, com furos proximos as bordas
mimetizando caldeirdes de metal sao comumente associadas a materialidade europeia. Alias,
fontes historicas apontam que os caldeirdes de cobre consistiam em objetos de prestigio no
Forte Principe da Beira (INVENTARIO, 1824). Por outro lado, a pouca incidéncia da cerdmica de
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torno e a escassez de recipientes com alcas (mas nao de asas) limitam essa influéncia e nos
falam de escolhas nao so técnicas, mas também estéticas e ontoldgicas. Por exemplo, Marianne
Sallum (2018) ressalta a escolha das mulheres ceramistas Tupiniquim em Sao Paulo no final da
década de 1960 por nao usar o torno, mesmo quando este estava disponivel, por se tratar de
uma técnica de manufatura transmitida. Algo similar parece ter acontecido no Forte Principe da
Beira, considerando a predominancia de vasilhames feitos a mao, quando fontes histéricas de
1818 mencionam a existéncia de ao menos “dois tornos portugueses e cinco estrangeiros” nos
Armazéns Reais do Forte (MAPA, 1818).

Ainda sobre a ceramica produzida por mulheres Tupiniquim, estudos recentes vém
demonstrando que a persisténcia das comunidades de praticas foi um elemento fundamental para
a manutencao da produgdo da ceramica paulista até os dias de hoje (NOELLI & SALLUM, 2020b).
Em outras palavras, a ceramica paulista pode ser entendida como resultado da “transformacao
de tecnologias da ceramica comum portuguesa pelas mulheres Tupiniquim e, posteriormente,
por outras pessoas, articulando continuamente elementos e ressignificando as praticas, o que
permitiu a sua persisténcia até o presente” (NOELLI & SALLUM, 2020b, p. 501). Em linhas gerais,
a ceramica paulista se define nao so6 pelo tratamento de superficie externa, caracterizado pelo
alisado, escovado ou corrugado (este ultimo inexistente no Forte Principe da Beira) sem uso
de resina e pela decoragao incisa ondulada ou com filete decorado, mas sobretudo por sua
morfologia, a qual se caracteriza por panelas restringidas com pesco¢o ou colo (bem como
vasilhas ndo restringidas), com a presen¢a marcante de asas semicirculares (ver Figura 5). A partir
do século XVIII, as producdes mais tardias comecam a apresentar base plana (NOELLI & SALLUM,
2020b), como observado no Forte Principe da Beira.

Diante disso, é importante voltar as origens da ocupacao colonial da regiao de Mato Grosso
desde as primeiras décadas do Setecentos, para lembrar que esta foi protagonizada precisamente
por grupos de paulistas, isto €, sertanistas que partiam principalmente da regiao de Sao Paulo em
bandeiras organizadas para a captura e comércio de indigenas e drogas do sertao. Adescoberta de
minas de ouro por esses bandeirantes no vale do Cuiaba e, logo em seguida, no vale do Guaporé
deu lugar aos primeiros nucleos coloniais na regidao, onde teriam se assentado alguns desses
paulistas com suas mulheres, a maioria descendente das Tupiniquim com portugueses e outros
europeus, e seus escravizados africanos (e também indigenas).

Logo, é plausivel sugerir que essa presenca ou influéncia paulista tenha se materializado em
alguns aspectos da ceramica de barro do Forte Principe da Beira. Por exemplo, elementos como as
panelas com asas, algumas delas em forma de volutas, e os pequenos recipientes semiesféricos
modelados, identificados como lamparinas no repertoério paulista (ver Figura 5) se assemelham
muito a alguns componentes diagnosticos da amostra do Forte, como vimos anteriormente. E
nesse sentido que o estudo do registro arqueologico do Forte Principe da Beira tem permitido
ir além da constatacao de elementos europeus, indigenas e africanos na cultura material, para
inferir sobre as dinamicas sociais e interétnicas no Forte e seu entorno - como veremos ao longo
deste artigo -, e mais importante, sinalizar indicios da persisténcia de comunidades de praticas.
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Figura 5: Exemplares da ceramica paulista procedente do litoral sul de Sdo Paulo (Fonte: Adaptado de SALLUM,
2018, p. 256 e NOELLI & SALLUM, 2020b, p. 516 € 523)

Por ultimo, no que diz respeito a composicao argilosa, a analise petrografica da amostra
ceramica permitiu identificar trés tipos diferentes de pasta, sendo a mais comum uma combinacao
de minerais com cauixi, representando mais de 60% da amostra. O cauixi consiste em espiculas
de esponjas de agua doce muito frequentes na regidao amazonica, que podem estar presentes
na argila ou ser acrescentadas para conferir maior plasticidade aos recipientes ceramicos. O
segundo tipo de pasta, representando quase 1/3 da amostra, inclui uma combinagao de minerais
e caco moido, que costuma ser adicionado a argila para aumentar a resisténcia do recipiente
durante o processo de queima. O terceiro tipo de pasta, representando um pouco menos de 10%
da amostra, possui uma maior variedade de minerais e, além dos cacos moidos, inclui resquicios
de matéria organica, de origem vegetal, o que contribui a aumentar a plasticidade da ceramica e
a reduzir sua retracao na fase de secagem.

Note-se que o caraipé, um tempero frequente na Amazdnia que consiste em cinzas de
cascas de arvores ricas em silica, possui uma incidéncia bastante baixa na amostra de ceramica
analisada. Tanto o cauixi como o caraipé ajudam a diminuir o excesso de agua na pasta de argila.
Em um estudo etnografico realizado na regido de Oriximina no Pard, Peter Paul Hilbert (1955)
observou que as comunidades ribeirinhas preferiam o uso do caraipé ao cauixi como tempero,
apesar da maior resisténcia a queima proporcionada pelo cauixi, devido as reagdes provocadas
por sua manipulacdao, como a caracteristica coceira nas maos. Alternativamente, estudos recentes
tém sugerido que essa caracteristica do cauixi também pode ter servido como fator diagnéstico
para a escolha dos depésitos de argila (RODRIGUES et al., 2017).

A fase de secagem é crucial para a maior qualidade e resisténcia da ceramica, podendo
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durar varios dias ou até semanas. No vale do Guaporé, esse processo podia ser particularmente
longo e mais complicado durante a temporada chuvosa entre novembro e abril. A preferéncia pelo
cauixi como tempero aponta nao s6 uma escolha, mas uma preocupagao maior pela resisténcia
do vasilhame ao processo de secagem do que ao processo de queima, que era realizada a baixas
temperaturas, tornando-se uma caracteristica diagnostica da ceramica do Forte Principe da Beira.

Figura 6: Tipo de pasta predominante na ceramica de barro cozido do Forte Principe da Beira com mistura de
minerais e cauixi. (Fontes: foto e fitomicrografia de elaboracgéo proépria; imagem de espongiario de dgua doce nas
imediagdes do Forte Principe da Beira adaptada de NORAT, 2017, p. 154)

DO CAUIXI E OUTRAS CARACTERISTICAS DA CERAMICA DO VALE DO GUAPORE:
ENTRE A CURTA E A LONGA DURAGAO

A presenca ou uso do cauixi nas ceramicas arqueolégicas pré-coloniais € amplamente
difundido na regiao amazonica, consistindo muitas vezes em um fator diagndstico em suas
diversas fases e tradicdes quando combinado com outros atributos (RODRIGUES et al., 2017).
Contudo, no que diz respeito a ceramica pds-contato, o menor numero de intervencdes e estudos
ceramicos sistematicos em sitios de época colonial, principalmente na regiao amazonica, dificulta
comparacgodes sincronicas.

Uma excecdo é a pesquisa de Symanski e Gomes (2012) no nucleo urbano de Santarém
(PA) que revelou um material ceramico relacionado a ocupacéao entre os séculos XVIII e XIX. Essa
ceramica era produzida por mulheres indigenas e mesticas e apresenta importantes paralelos
com a amostra do Forte Principe da Beira, ao estar caracterizada pela manufatura local e a mao,
de técnica acordelada (roletada) e formas concavas, pouco decoradas, com a diferenca do uso
do caraipé como tempero mais frequente. Os autores assinalam que o caraipé é “uma escolha
tecnologica do periodo histérico que se distingue das industrias ceramicas indigenas pré-coloniais
da regidao de Santarém, cujo antiplastico ceramico predominante era o cauixi [...] misturado ao
caco moido” (SYMANSKI & GOMES, 2012, p. 74).

De fato, fontes de exploradores do século XIX na regido do Para (HARTT, 1873; SMITH, 1879)
informam sobre o uso estendido do caraipé na producao de ceramica, sendo um dos primeiros,
o naturalista Alfred Russel Wallace, em 1853. E interessante considerar que, ainda no Oitocentos,
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um dos primeiros estudos sistematicos sobre a producao indigena de ceramica buscou reunir
informacgdes etnograficas de diversos naturalistas e exploradores tanto nas Américas como
na Africa para demonstrar o que hoje sabemos: que “a manufatura esta, em todos os lugares,
exclusivamente nas maos das mulheres” (HARTT, 1873, p. 41).

Um século mais tarde, estudos etnograficos realizados na década de 1980 ja apontavam
que poucos povos indigenas ainda usavam o cauixi como tempero. Das quase setenta etnias para
as quais foram levantados dados (WILLEY, 1986; LIMA, 1986), apenas trés ainda faziam uso do
cauixi na regiao amazonica, duas delas situadas na regidao de estudo: os Canichana, um povo
isolado que habita tradicionalmente o vale do Mamoré na Amazdnia boliviana; os Txapakura,
uma familia linguistica que engloba varios povos do baixo Guaporé; bem como os Wauja, um
povo Arawak do alto Xingu.

Com respeito aos dois povos mais proximos aregiao de estudo, vale mencionar que aregiao
do Guaporé-Mamoré é considerada uma das areas de maior diversidade linguistica do mundo,
com mais de 50 linguas que representam oito familias linguisticas, dentre estas a Txapakura, e ao
menos onze linguas isoladas, como a Canichana. Nesse sentido, estudos linguisticos definem a
regiao do Guaporé-Mamoré como uma area linguistica, com duas subareas diferenciadas: o vale
do Guaporé e os Llanos de Mojos (CREVELS & VOORT, 2008); embora os especialistas reforcem que
a nocao de area linguistica nao se refere tanto a contiguidade geografica, mas principalmente a
existéncia de redes de comunicacgao e de lagos sociais e de afinidade, apoiando-se em critérios
culturais (MUSKEN, 2008).

Diante disso, estudos etnograficos e etnohistéricos realizados desde meados do século
passado tém buscado entender as interacdes entre essas duas areas culturais definidas no
sudoeste amazonico. Lévi-Strauss (1948), por exemplo, destaca o que ele considera uma
caracteristica particular do rio Guaporé. Segundo o antropo6logo, em vez de constituir um eixo em
uma area culturalmente homogénea, o Guaporé havia exercido como uma espécie de fronteira
entre duas areas culturais: a moxo-chiquitana, estendendo-se até o altiplano andino, e a cultura
amazonica, a qual estaria subdividida em uma area Txapakura (baixo Guaporé, entre os rios
Mamoré e Branco), na qual se situa a regido de estudo, e uma area Tupi (médio Guaporé, entre os
rios Branco e Corumbiara).

Mais recentemente, estudos arqueoldgicos realizados na regidao dos Llanos de Mojos tém
permitido afinar as diferencas culturais dessa grande area, distinguindo sua parte nordeste,
préxima ao rio Guaporé (ou Iténez, em espanhol), das partes central e sul (CALANDRA & SALCEDA,
2004; JAIMES BETANCOURT, 2017). Assim, a area do Iténez, é a que apresenta uma datagao de
ocupacdo mais tardia (entre 1300 d.C. até a época da colonizacdo hispanica), caracterizando-se
precisamente por uma ceramica com predominio do cauixi, sendo escasso o uso do caco moido, a
existéncia de formas especificas como as cacgarolas de paredes retas e grande diametro e de vasos
globulares com bases planas, tripodes ou com suportes curtos, a presenca de marcas de cestaria
na superficie externa da base, bem como uma decoragao sobretudo incisa com tragcos muito
finos e apliques zoomorfos. O denominado “complexo ceramico do Iténez” também se distingue
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por algumas auséncias importantes que, igualmente, faltam no conjunto do Forte Principe da
Beira, como: moedores, raladores e assadores, além do uso de engobo ou decoragao pintada,
que é escasso (PRUMERS et al., 2006; JAIMES BITTENCOURT, 2011 e 2017). AFigura 7 abaixo ilustra
alguns exemplares procedentes das unidades estratigraficas com data¢ées mais tardias no sitio
de Bella Vista (Iténez, Bolivia) e de niveis superficiais do sitio Alianca (préximo a Comunidade
Tradicional de Rolim de Moura do Guaporé).

Figura 7: Exemplares do complexo ceramico do Iténez procedentes do sitio Alianca (niveis superficiais), no lado
brasileiro (JAIMES BETANCOURT, 2011) e Bella Vista, no lado boliviano (PRUMERS et al., 2006)
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Ao outro lado do Iténez, ou seja, do Guaporé, seu médio e baixo cursos foram prospectados
por Etta Becker-Donner em meados do século passado. Seguindo um percurso a montante, Becker-
Donner (1962) relata o encontro com povos Txapakura, como os Wari (“Pacaas Novos”), Matawa e
Kumana (Kijubim/”Cautario”), Moré, Itoreahuip, Wanyam e Kabixi-Wanyam, destacando o fato de
que muitos “ainda possuiam industria litica”, bem como povos Tupi, como os Palmela no entorno
de Pedras Negras.

O Destacamento de Palmela ou Pedras Negras esta vinculado historicamente ao Forte
Principe da Beira, por se tratar de um entreposto militar aonde parte de sua guarnicao era
destacada. Segundo Becker-Donner (1956, p. 202-203), a ceramica encontrada em superficie tanto
no entorno do Forte Principe da Beira como em Pedras Negras compartilhava caracteristicas bem
particulares como recipientes com pés ou pedestais, a presenca de apliques zoomorfos, redondos
(mamilonares) e em forma de espiral situados préoximos as bordas dos recipientes, além de uma
decoragao predominantemente incisa (sendo raros os fragmentos com pintura). Embora a sugestdo
proposta de uma associagao desses apliques com os petroglifos em forma de espirais existentes nas
proximidades no leito do rio seja dificil de sustentar a falta de dados cronoldgicos, a autora observa
que o material procedente da superficie apresentava um tratamento mais rudimentar (escovado ou
incisdes) do que o material encontrado em niveis mais profundos (BECKER-DONNER, 1956, p. 248).

Esse quadro € muito similar ao encontrado no Forte Principe da Beira, de modo que
provavelmente se trate de uma ceramica produzida no contexto do contato (séculos XVIII-XIX)
nao so6 entre indigenas e luso-brasileiros, como foi levantado, mas também por africanos e seus
descendentes. Exemplo disso € o cachimbo de ceramica encontrado por Becker-Donner em Pedras
Negras com decoracao geométrica entalhada (excisdo) associado a presenca africana. Segundo um
informante Palmela, esse tipo de cachimbo ainda era usado ao menos até finais do século XIX na
regido (BECKER-DONNER, 1956, p. 216-217).

Figura 8: Ceramica encontrada em Pedras Negras por Becker-Donner (1956, p. 216, 217 e 236) incluindo panelas com
aplique mamilonar, um cachimbo e fragmentos com decoragéo incisa em zigue-zague com uma e quatro linhas.
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Fontes maistardias,de 1914, relatam um intenso intercAmbio realizado entre comunidades
negras e indigenas no médio e baixo Guaporé, como os Wanyam, Palmela, Pauserna e Corumbiara
(NORDENSKIOLD, 2001) - mais tarde encontrados por Becker-Donner. Destes, Nordenskiold (2001)
observaquetantoosWanyam (familia Txapakura) como osindigenas genericamentedenominados
Corumbiara produziam ceramica. A cultura material dos Wanyam, conforme descrita pelo autor,
inclui moinhos e moedores de pedra, vasos ceramicos globulares e com pescoco, assadores, em
geral, pouco decorados.

Desde finais do século XIX, essa interacao entre comunidades negras e indigenas se
produzia em um contexto caracterizado pelo auge extrativista da borracha, e que esteve marcado
poruma crescente presenca e influéncia bolivianaem ambas as margens do rio Guaporé. Contudo,
desde o ultimo quartel do século XVIII, fontes historicas ja apontavam para um recorrente fluxo de
circulagadode materiaisentreindigenaseapopulacaodo Forte PrincipedaBeira. Conformeassinala
Denise Meireles (1989), os indigenas missioneiros que desertavam das missoes castelhanas, ao
cruzarem ao outro lado do Guaporé, eram transformados em “devedores”, recebendo itens como
roupas, viveres e ferramentas, os quais deveriam ser pagos por meio de seu trabalho, entre outras
formas de intercambio.

Outras noticias do primeiro quartel do Oitocentos indicam como o breu era obtido dos
indigenas “Yacares” no Destacamento do Ribeirdo (baixo Mamoré) para abastecer os Armazéns
da Fazenda Real (CARTA, 1816), atestando a existéncia de redes de intercambio entre os distintos
entrepostos de fronteira no médio Guaporé e o baixo Mamoré e sociedades indigenas nao
aldeadas que habitavam as areas circundantes. Cabe ressaltar que, entre seus muitos usos, o breu
era usado em algumas regioes como resina vegetal para o revestimento de recipientes ceramicos,
como é o caso na ceramica Tupiniquim - pratica que desaparece na ceramica paulista (NOELLI
e SALLUM, 2020a). A analise petrografica da ceramica do Forte revelou que alguns recipientes
levavam um tipo de resina, porém a base de argila e nao vegetal.

) P
9
g ¢

Figura 9: Recipientes para guardar chicha (bebida fermentada a base de milho) ou dgua dos Wanyan (Txapakura)
e desenhos realizados nos troncos das arvores representando respectivamente uma tartaruga e uma larva de
borboleta (NORDENSKIOLD, 2001)
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ENTRE MUDANCAS E CONTINUIDADES:
INTERPRETANDO A DECORAGAO POR SUA INEXISTENCIA

Considerando a pequena incidéncia de decoracdo na ceramica do Forte Principe da Beira,
em vez de enfocar na escassa presenca de decoragao e no que ela pode significar, pode ser muito
mais interessante e metodologicamente relevante nos perguntarmos o que a quase inexisténcia
de decoragdo nos diz. Analisar a decoragao por sua auséncia pode parecer contraditorio, porém,
para o caso em estudo, tém-se revelado bastante elucidante.

Um panorama muito similar foi encontrado por Luis Claudio Symanski (2020) nas senzalas
de engenhos da Chapada dos Guimaraes, proximo a regiao de Cuiaba no Mato Grosso. Segundo
explica Symanski (2020, p. 122), a partir da segunda metade do oitocentos, principalmente apds
1870, quando a populagdo de escravizados nascidos no Brasil passa a ser dominante, as ceramicas
sem decoracdo também passam a ser predominantes, com os poucos exemplares decorados,
limitando-se a zigue-zagues ou arcos. Porém, entre 1830 e 1850, a ceramica utilitaria da Chapada
dos Guimaraes reflete um “apice da diversidade cultural africana nesta regiao, com uma grande
diversidade de africanos provindos de diferentes regides da Africa Ocidental, Central e Oriental”,
enquanto as lougas europeias “tenderam a ser menos frequentes, e os vidros, ainda menos”
(SYMANSKI, 2020, p. 116 e 119). A Figura 10 a seguir mostra dois tipos de decoragdo incisacom 3 a
4 linhas em zigue-zague que apresentam algum paralelo com a decoragao ceramica procedente
do Forte Principe da Beira, embora nesta os zigue-zagues tenham 2 ou 6 linhas.

Figura 10: Exemplos de decoracdo incisa com linhas multiplas em zigue-zague identificados em engenhos na
Chapada dos Guimaraes (MT) por Symanski (2020, p. 120)
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Apesar das semelhangas, ha significantes divergéncias com respeito ao registro
arqueologico procedente do Forte Principe da Beira. Além do fato de as lougas europeias e
sobretudo dos vidros serem quantiosas no Forte Principe da Beira, a materializacao dessa
diversidade cultural nao se observa no material ceramico; ao contrario, a ceramica utilitaria se
parece muito mais ao cenario descrito na Chapada dos Guimaraes para finais do século XIX, com
vasilhames pouco decorados e motivos simples.

Ademais, diferentemente da regiao de Cuiaba, onde havia certa predominancia de
africanos cativos procedentes da Africa Central (atual Angola e Congo), devido as principais rotas
de comércio pela mongao do sul, no Forte Principe da Beira, os dados disponiveis apontam a uma
populacdo de escravizados procedente em niveis muito equiparaveis, porém sobretudo da Africa
Ocidental, incluindo a Alta Guiné (“guineanos” dos portos de Bissau e Cacheu) e a Baixa Guiné
(“sudaneses” dos portos da Costa da Mina) (CARTA, 1780). Essa proporcdo era maior entre os
escravizados d’El-Rei, que pertenciam a Fazenda Real e haviam sido introduzidos pelo monopélio
sobre a moncgao do norte exercido pela Companhia de Comércio do Grao Para. Os escassos dados
disponiveis para as décadas subsequentes, entretanto, apontam a uma tendéncia de aumento
consideravel da populagdo escravizada nascida no Brasil ja em 1824 (INVENTARIO, 1824).

A despeito da falta de dados para a regidao da Guiné Bissau, pesquisas arqueologicas
desenvolvidas nas ultimas décadas em Cabo Verde (AMARO, 1990; JUAN DE ARES e CACERES
GUTIERREZ,2005; CARDOSO e SOARES, 2010, p. 186-187; SORENSEN et al.,2012), novale do Gambia
(LAWSON, 2003) e no Benin, na Africa Central (KELLY, 2004), tém sublinhado a caracteristica falta
de decoragao da ceramica de barro a mao encontrada em contextos datados entre os séculos XVI
e XIX. Esse baixo indice de decoragao é interpretado de diferentes maneiras no contexto africano,
como uma possivel resposta a demanda crescente de ceramica em nucleos coloniais (KELLY,
2004) ou como resultado da maior disponibilidade de louca europeia e recipientes de latdo e
metal, sem descartar o impacto da violéncia da escraviddao na transmissao de conhecimentos
(LAWSON, 2003).

Ja no contexto dos nucleos coloniais oitocentistas no Brasil, Symanski (2020, p. 122)
propde que a decoragao ao se tornar homogénea quando nao escassa pode ser um indicador da
perda de “sua dimensao de expressar memorias e identidades africanas”. Como alternativa para
distanciar-se do conceito homogeneizante de “crioulizacao”, seria plausivel sugerir que a escassez
de decoracao na ceramica do Forte Principe da Beira possa se tratar da continuidade de uma
ruptura produzida na Costa da Guiné? Ou seria esta o resultado da produg¢ao mais sistematica de
ceramica por africanas e/ou africanos escravizados para atender a demanda da guarnigao?

Em todo caso, para poder sustentar quaisquer dessas hipoteses com éxito, seria
imprescindivel conhecer a ceramica de barro produzida no setor extramuros, em especial, nas
areas das senzalas, cozinhas e outras atividades dos escravizados. Isso porque a diferenciacao
entre quem faz e quem usa a ceramica de barro do setor intramuros é um fator extremamente
significante. Pois a simplificagao decorativa da ceramica utilitaria no setor intramuros pode ter
outras conotacdes sociais, como por exemplo, a afirmacdo de um status diferenciado (VOSS,
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2005) de uma guarnicao cada vez menos branca (ou mais parda/negra) com respeito a populagdo
paisana, e mais ainda, escravizada.

Por ora, a hipotese mais solida que emerge da ponderagao de todos esses fatores € que o
Forte Principe da Beira provavelmente passou por um processo similar ao sucedido na regiao de
CuiabaenaChapadados Guimaraes,de aumento da proporcao da populacdo escravizada nascida
no Brasil, porém mais cedo. No caso do Forte Principe da Beira, isso provavelmente se relaciona
com o declinio do comércio pela mongao do norte ja desde a década de 1790, e do contexto de
decadéncia vivenciado por Vila Bela a partir das primeiras décadas do Oitocentos, estendendo-se
a todo o vale do Guaporé, em detrimento da regiao sul da capitania, com a ascensao de Cuiaba e
sua elevacao a capital da provincia, precisamente, a partir de 1835. De uma forma ou de outra, as
praticas ceramicas no Forte Principe da Beira ao longo do século XIX, tanto para os grupos que as
produziam como para aqueles que as utilizavam, refletiam formas distintas de se reexistir.

CONSIDERAGOES FINAIS:
A REEXISTENCIA DE COMUNIDADES DE PRATICAS ENTRE OS QUILOMBOLAS DO GUAPORE

Hoje, Pedras Negras é uma das nove comunidades remanescentes de quilombo
certificadas em Rondonia. Noelli e Sallum (2019) destacam o papel da meméria e da transmissao
de conhecimentos como alicerces da persisténcia. Dona Aniceta Mendes Pinheiro, quilombola
de Pedras Negras, de 84 anos e ascendéncia indigena Pauserna pelo lado materno e africana por
parte de pai, é considerada a ultima herdeira da producao ceramista tradicional, feita a mao com
cauixi (TEIXEIRA, 2016, p. 32). Esse saber ceramista foi passado para Dona Aniceta por sua mae, e
consiste na producao de vasilhames a partir da mistura da argila coletada na beira do riocomuma
“espécie de espuma chamada borra de peixe” (nome dado ao cauixi na comunidade), a qual era
logo modelada a partir da sobreposicao de roletes, passando em seguida pela fase de secagem
ao ar livre e de coccao (provavelmente redutora) em forno de barro, posto que “ndo podia estar
ventando” (com. pess., 2022)2. Os vasilhames nao costumam ser decorados; o Unico tratamento
aplicado a superficie € o alisado, que contribui a impermeabilidade da peca, considerando seu
uso primordial para armazenar agua e chicha (bebida fermentada a base de milho de tradigao
indigena muito comum nas terras baixas bolivianas) e, em menor escala, para assar bolinhos,
consumidos principalmente em festejos como a Festa do Divino Espirito Santo (com. pess., 2022)3,
celebrada em todo o vale do Guaporé.

JaarelacdodaComunidade Tradicional de Rolim de Moura do Guaporé com a ceramicae o
saber ceramista é algo distinta e nao livre de conflito. Desde a firma do protocolo de proclamacao
do territério multiétnico em 2019, as rivalidades internas e interétnicas na comunidade se viram
alimentadas e exacerbadas pelo enfrentamento com pecuaristas, politicos e grandes latifundiarios

2 Comunicacao pessoal com Dona Aniceta através de sua nora, Erineide Rodrigues, abr. 2022.

3 Comunicacéo pessoal com Dona Aniceta através de sua nora, Erineide Rodrigues, e seu filho, Francisco
Mendes Pinheiro, abr. 2022.
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da regiao que conseguiram se aliar a moradores locais com apelo financeiro, ao discurso da
mesticagem e inclusive as fake news, em uma tentativa de desbancar as reivindicagées de negros
e quilombolas em detrimento de uma suposta identidade predominantemente ribeirinha. Esses
apelos, além de estarem aliados a um discurso caracteristicamente bolsonarista, vém crescendo
ao encontrar respaldado nas politicas federais de cunho conservador que tém favorecido o
agronegocio e o garimpo ilegal na Amazoénia, bem como no afrouxamento das fiscaliza¢oes
ambientais e fundiarias e no aumento da violéncia contra liderangas comunitarias e ativistas.

Junto com o protocolo, a comunidade assinou um termo de compromisso com o Instituto
de Patrimonio Historico e Artistico Brasileiro (IPHAN) e a Universidade Federal de Rondonia (UNIR)
paraa protecao de tréssitios arqueologicos caracterizados pela presenca de ceramica, situados no
territorio comunitario e seu entorno: Alianga, Elegancia e Rolim de Moura. Segundo a presidenta
da associagao quilombola, Angilene Balbino, o saber ceramista em sua comunidade sobrevivia
nas maos de Dona Maria Moxonga, afrodescendente, porém, ja falecida (com. pess., 2022). Dona
Maria, junto com sua familia, eram originarios da Comunidade Quilombola de Taruma - que ainda
aguarda a certificagao pela Fundagao Palmares - situada a uma hora e meia rio Guaporé abaixo,
de onde se haviam mudado por pressdes territoriais. Contudo, na comunidade tradicional de
Rolim de Moura, diversos moradores ainda possuem os potes de ceramica produzidos por Dona
Maria Moxonga, que sdo usados, sobretudo, para “esfriar agua” (com. pess., 2022)* Apesar dos
conflitosinternos na comunidade, ha um expresso interesse da associagao quilombola de resgatar
esse conhecimento ceramico. A reexisténcia de praticas ceramicas na comunidade tradicional de
Rolim de Moura se traduz ainda no curioso costume de aplicar decoragao incisa com motivos
geométricos em panelas de aluminio por parte de mulheres de ascendéncia indigena - um
fendmeno, sem duvida, merecedor de futuras investigacoes.

Esse mesmo desejo de reexistir através dos saberes ceramicos é compartilhado pela
Comunidade Quilombolado Forte Principe da Beira,onde o conhecimento tradicionalde produgao
ceramica parece ter se perdido, conformeindica Florinda dos Santos, ou Dona Dada, ex-presidenta
da associacdo comunitaria (com. pess. 2022). Porém, Seu Saturnino, um dos moradores mais
antigos da comunidade, nascido no lugar de Conceigao, ainda preserva com carinho um vaso de
barro cozido, de corpo globular e pescogo, sem decoragao, feito de uma argila misturada com
cauixi. Enquanto a intersecao de elementos culturais indigenas e africanos informa sobre fluidas
redes de intercambio e aliangas entre a povoagao do Forte e sociedades indigenas da regiao, sua
persisténcia nas praticas materiais dao um renovado sentido a ceramica produzida no vale do
baixo e médio Guaporé desde o século XIX até os dias atuais.

4 Comunicagdo pessoal com a presidenta da Associa¢ao Quilombola de Rolim de Moura do Guaporé, Angilene
Balbino, mai. 2022.
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Figura 11: Ceramicas de barro cozido feitas a mao nas comunidades quilombolas do Forte Principe da Beira e
Pedras Negras. A direita: Sr. Saturnino, da Comunidade Quilombola do Forte Principe da Beira (foto da autora,
junho/2021); a esquerda: ceramica produzida por Dona Aniceta e sua mae, da Comunidade Quilombola de Pedras
Negras (Foto adaptada do acervo de Erineide Rodrigues, abril/2022)
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RESUMO

Embora a Califérnia se situe na costa do Pacifico da América do Norte, a sua histéria colonial tem lacos
duradouros com o Atlantico. Este artigo examina a arqueologia destas conexdes atlanticas com uma
consideracao dos impactos da colonizagao euro-americana e da persisténcia indigena. As primeiras
exploragdes europeias da regiao comegaram no século XVI, quando a regiao foi reivindicada tanto pela
Inglaterra como pela Espanha, mas os contatos com as comunidades indigenas californianas foram
isolados e de curta duragao. Mais tarde, no século XVIIl, os missionarios que trabalhavam para a Coroa
Espanhola estabeleceram uma rede de missdes através da Califérnia e da peninsula da Baja Califor-
nia. Embora as missdes tenham tido impacto em quase todas os aspectos da vida indigena, evidéncias
arqueoldgicas e historicas demonstram como os nativos conseguiram manter suas tradi¢oes culturais
e lagos com seus lugares ancestrais. Depois dos Estados Unidos terem ganho o controle da Califérnia
em meados do século XIX, as pessoas nativas californianas enfrentaram novos desafios, incluindo a
violéncia dirigida em muitas partes da regido. Apesar dos desafios metodolégicos, as abordagens ar-
queologicas emergentes proporcionam uma visao de como os povos indigenas perseveraram dentro
dessas situagoes de mudanca e como podemos honrar a persisténcia indigena atualmente.

PALAVRAS-CHAVE
Califérnia, missoes, colonialismo de colonos, persisténcia indigena.

ABSTRACT

Although California lies on the Pacific Coast of North America, its colonial history has enduring ties to
the Atlantic. This paper examines the archaeology of these Atlantic connections with a consideration
of the impacts of Euroamerican colonization and Indigenous persistence. The first European explo-
rations of the region began in the sixteenth century, when the region was claimed by both England
and Spain, but the contacts with Native Californian communities were isolated and of short duration.
Later, in the eighteenth century, missionaries working for the Spanish Crown established a network of
missions across California and the Baja California peninsula. Although the missions impacted nearly
all areas of Indigenous life, archaeological and historical evidence demonstrates how Native people
managed to maintain cultural traditions and ties to their ancestral homelands. After the United States
gained control of California in the mid-nineteenth century, Native Californians faced new challenges
including directed violence in many parts of the region. Despite methodological challenges, emerg-
ing archaeological approaches are providing insight into how Native people persevered under these
changing conditions and how we can honor Indigenous persistence in the present day.

KEYWORDS
California, missions, settler colonialism, Indigenous persistence.
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INTRODUGAO

A arqueologia dos encontros coloniais nas Américas pode ser vista por varios angulos
diferentes, como mostra a abordagem intencionalmente “cubista” utilizada na influente série
de livros Columbian Consequences publicada ha cerca de trés décadas (THOMAS, 1989, 1990,
1991). Esses volumes e os extensos debates em torno do aniversario de 500 anos da primeira
viagem de Cristévao Colombo encorajaram arquedloga(o)s a ampliar o escopo da arqueologia do
colonialismo nas Américas. Desde entdo, a(o)s arquedloga(o)s trabalhando na costa do Pacifico
da América do Norte - e na Califérnia, em particular - tém estado na vanguarda dos esforgos
realizados no intuito de equilibrar o interesse académico relativo a imposicao de sistemas
coloniais euro-americanos, considerando as histérias indigenas de longo prazo (HULL,
2009; LIGHTFOOT, 2005; LIGHTFOOT; GONZALEZ, 2018; PANICH, 2020; SCHNEIDER, 2021).

No ambito desta coletanea de artigos focados nas conexdes atlanticas, é possivel perceber
a Califérnia como existindo na periferia do império atlantico da Espanha, ou até como o ponto
culminante do implacavel avanco da costa atlantica em direcdo ao oeste por colonos dos
Estados Unidos. Certamente, para aqueles que abordam o tema com a perspectiva dos impérios
europeus globais, é crucial entender como a Espanha e outras nagdes expandiram seus objetivos
econdmicos, culturais e religiosos pelo Atlantico e ao redor do mundo (SKOWRONEK, 2009). Mas
também é preciso prestar muita atencao as frestas no sistema mundial. Tal como pesquisas
recentes demonstraram, ha muito a aprender sobre como os povos indigenas nas
Américas vivenciaram e recontextualizaram o colonialismo global (BEAULE; DOUGLASS, 2020;
BUSCAGLIA, 2017; PANICH; GONZALEZ, 2021). O registro arqueolégico, em particular, pode
revelar detalhes e historias que nao estdao bem representadas em fontes documentais,
principalmente para areas periféricas como a California.

Neste ensaio, examino como a arqueologia pode fornecer informagdes em relagao as
negociacoes de povos indigenas durante trés diferentes momentos em que os processos de
colonialismo os colocaram em contato com o mundo atlantico. Inicio com as primeiras viagens
europeias a California no século XVl e comego do século XVII. Esse primeiro momento levou a
encontros isolados na Alta Califérnia (atualmente a Califérnia estadunidense), bem como a
esforcos mais prolongados dos espanhois para colonizar a peninsula da Baixa Califérnia (os
estados mexicanos de Baja Califérnia e Baja Califérnia Sur). A segunda parte do artigo aborda o
inicio da colonizagao plena, a qual chegou no formato de missoes religiosas operando como apoio
ao Império Espanhol nas trés Californias. Essas missdes impactaram iniUmeras comunidades
indigenas através da realocagao forgada, das exigéncias de trabalho, da conversao religiosa e
da disseminacao de doencas. O terceiro momento coincide com a anexac¢ao da Alta Califérnia
pelos Estados Unidos em 1846, evento que desencadeou a violéncia genocida contra muitas
comunidades indigenas por parte dos colonos brancos.

Apesar desses obstaculos, indigenas californianos ainda estdao aqui hoje no século
XXI. Qualquer tentativa de ligar a California ao mundo atlantico deve reconhecer os impactos
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do colonialismo euro-americano, mas também o fato de que os povos indigenas mantiveram
suas proprias comunidades vivas e fortes ao longo do tempo. Na Califérnia, pesquisas recentes
abordaram essas questdes por meio de varias perspectivas, incluindo o conceito de sobrevivéncia
de Gerald Vizenor (ACEBO, 2021) ou ainda os processos relativos de recursos pesquisados por
Tsim Schneider (2021). Em minha prépria pesquisa, usei o conceito de persisténcia para entender
como os indigenas da Califérnia navegaram pelas circunstancias coloniais confiando em tradi¢oes
culturais duradouras, ao mesmo tempo em que incorporavam novas formas materiais e relagdes
sociais em suas vidas diarias (PANICH, 2020; PANICH et al., 2018). Outra(o)s arquedloga(o)s tém
utilizado nogdes semelhantes de persisténcia para examinar as relagbes entre
comunidades indigenas e colonos europeus em varios cenarios, incluindo a costa atlantica do
Brasil (SALLUM; NOELLI, 2020). Como Silliman (2014) salientou, no entanto, ndo concordo com o
uso universal de um conceito ou de outro. Em vez disso, cada termo pode abordar variagoes
locais de processos globais semelhantes da presenca indigena de longo prazo.

ENTENDENDO A CALIFORNIA INDIGENA

Os povosindigenas témvivido desde temposimemoriais no que sao hoje as trés Califérnias.
Algumas das primeiras evidéncias arqueologicas datam de mais de 13.000 anos, e novas pesquisas
estdao continuamente encontrando mais provasdaocupacaoinicial da costa do PacificodaAmérica
do Norte (BRAJE et al., 2017; DES LAURIERS et al., 2017). Mas a longa historia da presenca indigena
na Califérnia nao significa que as culturas nativas eram imutdveis ou estaticas (LIGHTFOOT,
1995; RUBERTONE, 2012). Pelo contrario, a Califérnia indigena foi uma regiao diversificada e
cosmopolita durante milénios antes da chegada dos europeus. No final da era anterior ao contato
com europeus, a regiao abrigava centenas de comunidades independentes, distribuidas em
varias dezenas de importantes familias linguisticas (Figura 1). Enquanto povos principalmente
cagadores-coletores-pescadores, em muitas partes da Califérnia, as comunidades indigenas
utilizavam praticas sofisticadas de manejo da paisagem focadas em queimadas periodicas de
baixa intensidade. Esse uso controlado do fogo permitiu que elas mantivessem um mosaico de
diferentes habitats em diferentes estagios de sucessao ecoldgica dentro de um Unico
territorio étnico (LIGHTFOOT; PARRISH, 2009). Permeando os grupos linguisticos e as terras
ancestrais de comunidades distintas, existiam redes de troca de longa distancia centradas
principalmente em contas de conchas e obsidiana, ambas altamente valorizadas desde os
primeiros tempos (HUGHES; MILLIKEN, 2007). No inicio da colonizacdo, varias tradicoes
religiosas amplamente distribuidas aumentaram essa complexidade, conectando membros de
diferentes comunidades indigenas por meio de obrigacdes cerimoniais e espirituais (BEAN;
VANE, 1978). Em vez de uma simples linha de base para medir as mudancas no periodo
colonial, esse dinamismo das tradicbes politicas e econdomicas fundamentaram as
negociagdes dos povos indigenas em relagao as imposi¢des coloniais a partir do século XVI
(LIGHTFOOT et al., 2013).
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Figura 1. Mapa mostrando as linguas indigenas da Alta Califérnia e do norte da Baixa Califérnia (segundo PANICH, 2020).
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PRIMEIROS ENCONTROS

Apesar da diversidade cultural de seus povos indigenas, durante mais de dois séculos, os
europeus pensaram na Califérnia como uma entidade geografica Unica. As primeiras reivindicacoes
espanholas se concentraram nas por¢oes do sul da peninsula da Baixa Califérnia. La, relatos de
pérolas e outras riquezas chamaram a atencao dos exploradores espanhais, incluindo Hernan Cortés
que fundou uma coldnia de curta duragdo em 1535 (CROSBY, 1994). Logo, no entanto, os povos
nativos testemunharam as viagens europeias que estavam no processo de mapear as regides do
norte do Golfo da Califérnia e navegando para o norte seguindo a costa do Pacifico. Entre aqueles que
vieram para a Califérnia estava Juan Rodriguez Cabrillo cuja expedicao, navegando sob a bandeira
espanhola, chegou até um ponto tdo ao norte quanto o atual estado de Oregon, ja em 1542-1543.
Varias décadas depois, Francis Drake navegou ao longo da costa do Pacifico e reivindicou a Califérnia
para a Inglaterra. Drake ficou na Califérnia por mais de um més em 1579 para abastecer e consertar
seu navio, provavelmente no mesmo local perto de Point Reyes, onde Sebastian Rodriguez Cermero
desembarcou menos de duas décadas depois, em 1595. Cada uma dessas viagens contava com
grandes tripulagbes multiétnicas, compostas por entre 100 e 250 individuos, e encontraram
membros de varias comunidades indigenas da Califérnia (LIGHTFOOT; SIMMONS, 1998; RUSSELL,
2021).

Alguns estudiosos tém conceituado as primeiras viagens europeias para a costa
do Pacifico da América do Norte como o momento em que a Califérnia entrou na “historia
mundial” (MATHES, 2008). Tais afirmacdes, contudo, ndo sdo apenas etnocéntricas, mas
também exageram a importancia local dos primeiros encontros entre californianos nativos e
europeus. Durante os primeiros 250 anos, tais encontros constituiram eventos curtos e
isolados, a maioria dos quais foram mediados por praticas sociais indigenas de longa data. Por
exemplo, as praticas de doagao e outras trocas de cultura material foram cruciais para o sucesso
de muitos dos primeiros lugares de chegada dos europeus na California. Entre 1540 e 1603, os
itens que passaram de maos europeias para maos indigenas incluiam tecidos, contas, fitas, e
outros pequenos objetos. Em troca, pessoas indigenas presentearam os exploradores com bens
necessarios - principalmente comida, agua, e madeira - e ocasionalmente pacotes de penas e
ervas (LIGHTFOOT; SIMMONS, 1998).

De fato, seria mais exato dizer que os europeus foram incorporados a histéria indigena
durante esses primeiros encontros. Um fio comum entre muitos desses contatos - tanto
diretos quanto indiretos - € que os nativos californianos incorporaram ativamente coisas e
pessoas estrangeiras nas suas praticas e percepcdes de mundo existentes. A analise das
oferendas mortuarias coletadas no sul da Califérnia revelou que objetos estrangeiros, tais como
contas de vidro, foram adquiridos e depositados de acordo com os entendimentos locais de
hospitalidade e luto (RINGELSTEIN, 2016). Em toda a provincia, pessoas indigenas exploraram
0s primeiros navios naufragados em busca de novos materiais, tais como a porcelana, alguns
dos quais foram transformados em pontas de projéteis e adornos (RUSSELL, 2021; VON DER
PORTEN, 2019). Em cada caso, nativos californianos deram sentido a esses encontros fugazes com
pessoas, navios e mercadorias europeias em maneiras que eram coerentes com suas tradigoes
tecnoldgicas e visdes de mundo existentes.
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AS MISSOES ESPANHOLAS

As missdes espanholas da Califérnia constituem hoje os elementos remanescentes mais
visiveis do passado colonial da regidao. Porém, como € o caso para as sociedades indigenas da
California, suas historias representam intersecoes complexas entre fendmenos locais e globais.
A instituicao da missao, tal como foi manifesta na California, foi refinada ao longo de décadas
de trabalho por varias ordens religiosas e seus patrocinadores reais com a intencao de colocar
0s povos indigenas sob o dominio colonial. No entanto, para além da grande aten¢ao dada hoje
ao sistema das missodes, seu sucesso nunca foi garantido. Na Califérnia, as tradi¢oes culturais e
econdmicas dos povos indigenas demonstraram ser, em sua maior parte, incompativeis com a
vida sob o sino missionario. Os nativos californianos nao estavam dispostos a desistir de suas
economias fundamentadas na caca e na coleta, nem se submeteram prontamente a autoridade
colonial. Embora dezenas de milhares de nativos fossem eventualmente batizados em missoes
em toda a California, cada uma das trés principais ordens missionarias - jesuitas, franciscanos e
dominicanos - teve que fazer concessdes para se encontrar com as pessoas indigenas, pelo
menos parcialmente, em seus proprios termos (JACKSON; CASTILLO, 1995; PANICH, 2020; WADE,
2008).

Figura 2. Mapa das missées franciscanas da Alta Califérnia, aprox. 1769-1840s. A localizagdo geral dos estados
mexicanos de Baja California e Baja California Sur é representada no quadro inset.
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Em outubro de 1697, os jesuitas fundaram a primeira colénia missionaria na California,
NuestraSefioradeLoreto.Duranteos70anosseguintes,osjesuitasestabeleceramquase20missoes
nas terras ancestrais dos povos falantes das linguas Pericu, Guaycura e Cochimi da peninsula
da Baixa Califérnia (CROSBY, 1994). Apesar da expansao da cadeia de missdes, os jesuitas - ndo
apenas da Espanha, mas também da Italia e da Alemanha - se depararam com a paisagem arida
e o modo de vida cacador-coletor de seus habitantes (JOHNSTON, 2015). Com a expulsdo dos
jesuitas da Nova Espanha em 1767, a Ordem Franciscana foi chamada para fazer avancar o campo
missionario e garantir a posse da Califérnia contra os interesses coloniais concorrentes. Sob a
lideranca de Junipero Serra, os franciscanos construiram sua primeira e Unica missao na Baixa
California, San Fernando de Velicata (ROJAS CHAVEZ e PORCAYO MICHELINI, 2015). Entretanto, os
franciscanos logo se mudaram para o norte para concentrar seus esforgos na Alta Califérnia. La,
eles estabeleceram um total de 21 missdes entre 1769 e os anos 1830, levando a uma presenca
colonial cadavez maior nos territérios indigenas da California entre San Diego e aregidao da grande
Baia de San Francisco (Figura 2). Em 1773, missionarios dominicanos assumiram tranquilamente
0 campo missionario na Baixa California e, eventualmente, preenchendo as lacunas da cadeia
missionaria entre San Fernando de Velicata e San Diego (MEIGS, 1935).

Dada a vasta escala geografica do processo espanhol de implementagao de missdes nas
Califérnias, existem diferencas regionais distintas nas respostas indigenas locais (ver CROSBY,
1994; LIGHTFOOQT, 2005; PANICH, 2020). Para manter o texto breve, focarei nas por¢des da Alta
Califérnia ao norte da atual San Diego (ver Figura 2). L, os franciscanos usaram a politica colonial
de reduccion [redugao] para assentar membros de dezenas de instituicdes politicas indigenas
nas missoes principais, onde eles poderiam ser vigiados de perto e incutidos com os valores
europeus. Apesar dos nativos californianos conseguirem subverter muitos aspectos do processo
de estabelecimento das missdes, os desdobramentos da reduccion, doencas e controles
sociais rigorosos foram desastrosos para eles (COOK, 1976; JACKSON; CASTILLO, 1995). A
colonizagao também desencadeou a chegada de novas plantas e animais na regiao, embora o
momento exato e o impacto das mudangas ecolégicas ainda estejam sendo debatidos
(PEELO, 2009). Grande parte dos materiais e suprimentos para a Califérnia, enquanto
colénia da Espanha, tinha que ser produzido no local, como no caso da agricultura, ou
enviado do continente a partir da Nova Espanha. Um ou dois navios de abastecimento
navegavam para a Alta Califérnia a cada ano, trazendo materiais fabricados na Europa e nas
Américas, pelo menos até o inicio da guerra de independéncia do México em 1810
(ARCHIBALD, 1978).

A arqueologia da vida nativa californiana nas missoes da California é
particularmente rica. Por exemplo, conjuntos substanciais de artefatos foram encontrados nas
areas residenciais das pessoas indigenas, as quais eram frequentemente chamadas de
rancherias, em varios sitios de missoes (ALLEN, 1998; BROWN, 2021; DIETLER et al., 2018;
PANICH et al., 2018; PEELO et al., 2018). Estes materiais sdao particularmente importantes
porque fornecem uma visao de como os nativos californianos viviam nas suas proprias
vizinhancas. Em uma analise conjunta, as evidéncias oriundas das rancherias indigenas
ajudam a combater as narrativas dominantes de
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perda cultural durante o periodo das missoes, bem como a centralizar a persisténcia indigena
dentro das instituicdes coloniais (PANICH et al., 2018).

O catolicismo constitui um legado duradouro do colonialismo europeu nas Américas. Mas
dada a dura realidade do sistema de missdes, ndao € surpreendente que os nativos californianos
tenham hesitado em adotar a nova religido. Pesquisas histéricas, por exemplo, sugerem que
poucas pessoas indigenas que viviam em locais de missao, abracaram verdadeiramente os
ensinamentos catolicos (CORDERO, 2017). Estes padroes sao sustentados pela arqueologia. Em
certas missoes, moradores indigenas foram enterrados com objetos funerarios semelhantes aos
de seus antepassados do periodo anterior ao contato com os europeus. Fora dos cemitérios das
missoes, escavacdes nas fazendas das missdes revelaram restos de cerimonias tradicionais de
luto, nas quais pessoas indigenas destruiram os pertences de individuos falecidos -incluindo
contas de conchas e outros itens de alto valor (DIETLER et al., 2018; PANICH, 2015; POTTER et
al., 2021). Tais praticas teriam sido proibidas pela doutrina catélica da época, mas conectavam
os californianos nativos com as suas tradig¢oes religiosas pré-coloniais. Além de fornecer novos
detalhes sobre a vida indigena nos proprios locais de missao, o conjunto destes estudos sugere
que os povos indigenas desfrutaram de mais autonomia durante a era espanhola do que os
estudiosos pensavam anteriormente.

Estas descobertas sao complementadas por novas pesquisas que consideram o ambito
maior da vida indigena durante o periodo das missdes na Califérnia. Essas pesquisas incluem
locais de refugio distantes, assim como as conexdes que os residentes das missdées mantiveram
com pessoas e lugares fora do controle das instituicdes coloniais (SCHNEIDER, 2021). Permeando
a paisagem, a pesquisa arqueoldgica também oferece mais informagdes sobre as praticas
econdmicas e tecnoldgicas indigenas durante o processo de estabelecimento das missoes (Figura
3). As contas de vidro, por exemplo, sdo um item comum nos locais do periodo das missdes. A
maioria das contas foi fabricada em Veneza, enviada do outro lado do Atlantico para o México,
antes de, finalmente, passar pela costa do Pacifico em direcao da Califérnia. Enquanto estes itens
eram produzidos na Europa, os nativos californianos os utilizavam das mesmas maneiras que
usavam contas de conchas: como moeda, para adorno pessoal e em cerimoénias. Além disso, as
contas de conchas nao foram totalmente substituidas. De fato, sua presenca em missoes e outros
locais contemporaneos demonstra a participacdao continua em redes regionais de troca que
uniam pessoas para além de grandes distancias (PANICH, 2014). Os povos indigenas que viviam
nas missoes também continuaram a adquirir e usar ferramentas feitas de obsidiana e
outras pedras para uma série de propositos, incluindo a resisténcia armada a ordem colonial
(PANICH; HYLKEMA; SCHNEIDER, 2021). Finalmente, estudos zooarqueoldgicos e
paleoetnobotanicos tém mostrado o uso de espécies animais e vegetais selvagens pelos
povos indigenas, enquanto residiam nas missoes espanholas (CUTHRELL et al., 2016; POPPER,
2016; POTTER et al. 2021).
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0 CM

Figura 3. Exemplos de artefatos utilizados pelos povos indigenas vivendo em missdes na area da Baia de Séo
Francisco. Cima: ponta de flecha de obsidiana. Baixo: Contas de vidro e de concha.

Ogovernomexicanocomegou afecharasmissoesfranciscanasdaAlta Californiaemmeados
dos anos 1830 e, como as missdes dominicanas da Baixa California, elas foram praticamente
abandonadas no final dos anos 1840. Muitas pessoas indigenas retornaram a suas terras de origem
ou criaram comunidades indigenas vivas e fortes mais préximas aos locais das missdes fechadas.
Outras procuraram trabalho em fazendas privadas ou em areas urbanas em crescimento na regido
(PANICH, 2019). Ainda assim, os impactos do trabalho missionario nas Califérnias ndo podem ser
subestimados. No sul da peninsula da Baixa Califérnia, os desdobramentos da remocéo forcada,
das exigéncias de trabalho e das doengas deixaram poucas comunidades indigenas auto-
identificadas no final do periodo colonial (CROSBY, 1994). Enquanto as comunidades indigenas
continuam a existir hoje em dia em toda a Califérnia e no norte da Baixa California, os legados do
periodo das missoes reverberam de varias maneiras - particularmente no ambito das relagdes
entre as comunidades na Califérnia e o governo federal dos Estados Unidos (LIGHTFOOT et al.,
2013).
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COLONIALISMO DE POVOAMENTO DOS ESTADOS UNIDOS

No final da década de 1840, os Estados Unidos anexaram a Alta Califérnia, evento seguido
em breve pela descoberta de ouro. Durante esta corrida do ouro, a populacao de colonos nao-
nativos na Califérnia superou os nativos californianos pela primeira vez na histéria. Enquanto
a base espanhola na Califérnia tinha suas raizes através do Atlantico, ela também fazia parte
de um vasto império colonial que deixou sua marca em terras e povos de varios
continentes (BEAULE; DOUGLASS, 2020). A expansdo dos Estados Unidos para a Califérnia,
em contraste, foi explicitamente entendida como parte da ideologia do Manifest Destiny
[doutrina do destino manifesto] segundo a qual os habitantes brancos dos Estados Unidos
viam como seu direito, ou até sua obrigacao, de colonizar o continente norte-americano. Em
meados do século XX, alguns historiadores contextualizaram este processo como “o avanco da
fronteira atlantica em direcao ao oeste”, no qual os anglo-americanos que chegaram a costa do
Pacifico eram vistos simplesmente como o culminar de um Unico movimento cultural que
comegou com os primeiros colonizadores ingleses no século XVII (WRIGHT, 1948).

Aqui também, estes pontos de vista etnocéntricos ocultam uma complexidade
consideravel e encobrem a violéncia genocida que acompanhou a entrada dos Estados Unidos na
California. As missdes espanholas e mexicanas, com todas as suas falhas, eram projetadas para
integrar os povos indigenas a ordem colonial. Mas sob o dominio dos Estados Unidos, os colonos
buscavam as terras dos povos indigenas, nao apenas seu trabalho. Assim, os anglo-americanos se
propuseram a eliminar os povos indigenas, seja pela remocao forcada da terra ou simplesmente
pela violéncia - um padrao de colonialismo de povoamento que prosseguiu de forma semelhante
em outros contextos geograficos (WOLFE, 2001). Na Califérnia, varias politicas governamentais
encorajaram os colonos e milicias locais a atacar comunidades indigenas californianas, levando
a morte de milhares de homens, mulheres e criancas indigenas (LINDSAY, 2012; MADLEY, 2016).
Este genocidio foi perpetrado principalmente contra os nativos californianos que viviam fora das
regides missionadas ao longo da costa, mas aqueles cujos antepassados tinham trabalhado nas
missdes ainda sofreram o roubo de suas terras e uma rede de leis destinadas a manté-los como
uma subclasse docil (HURTADO, 1988).

Apesar das ameacas de violéncia, muitas pessoas indigenas que haviam sido associadas as
missoes utilizaram o conhecimento que haviam adquirido - a lingua espanhola, os conhecimentos
agricolas e a familiaridade com a fé catolica - para criar modos de vida funcionais para si mesmos
e, as vezes, para se misturarem com a grande populagao mestica da regiao. Muitos nativos
californianos trabalhavam no setor da agricultura ou como empregados domésticos nas familias
de colonos brancos (BAUER, 2016; PANICH, 2020; RIZZO-MARTINEZ, 2022). Embora em menor
ndmero, outros povos indigenas eram participantes ativos no crescente comércio costeiro do
século dezenove. Este comércio envolveu comerciantes americanos e europeus, os quais traziam
mercadorias produzidas em massa para a Califérnia em troca de peles, couros e sebo, a medida
que novas oportunidades comerciais se abriam depois que o México ganhou sua independéncia
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da Espanha (IGLER, 2013:22-26). Durante a Corrida do Ouro de 1848-1849, o comércio aumentou
ainda mais rapido. Sao Francisco rapidamente se tornou o principal porto através do qual o
comércio externo de importacdo era direcionado - atraindo navios da Asia, América do Sul,
Europa e leste da América do Norte - embora os portos locais continuassem a ser importantes no

abastecimento das areas periféricas e na sua conexdao com aos mercados (DELGADO, 2009).

Figura 4. Artefatos de metal e de vidro junto com restos faunisticos nativos e importados, encontrados em uma area
residencial indigena de um Entreposto da Califérnia central (ver PANICH, DEANTONI, e SCHNEIDER, 2021).

Dado o influxo de itens materiais produzidos em massa, muitos arquedloga(o)s tiveram
dificuldade emidentificareinterpretarlocais relacionados aos povosindigenas a partir de meados
do século XIX (PANICH, 2019). No entanto, a pesquisa arqueologica é explicita. Os povos nativos
utilizavam objetos produzidos em massa como vasilhas de ceramica importadas, utensilios
metalicos e garrafas de vidro, conjuntamente com itens com antecedentes nas tradi¢des locais
de materiais pré-contato, tais como objetos de obsidiana e contas de conchas, bem na
segunda metade do século XIX (PANICH; DEANTONI; SCHNEIDER, 2021; SCHNEIDER, 2021;
SUNSERI, 2017). Independentemente de sua origem, todos esses materiais estdo legitimamente
ligados a histéria dos povos indigenas (Figura 4). Conceitualmente, o contexto de trabalho é
uma forma de abordar estas questdes, uma vez que os nativos californianos utilizaram toda
a extensao da cultura material euro-americana, desde a arquitetura até a louga de mesa, no
decorrer de seu trabalho em espagos cada vez mais compartilhados (SILLIMAN, 2010).
Independentemente de sua localizagdo na paisagem, todas as pessoas indigenas encontraram
varias maneiras de navegar por formas mais arraigadas de “colonialismo
prolongado” (LIGHTFOOT; GONZALEZ, 2018). Caberd aos arquedlogos e arqueologas
desenvolverem as ferramentas para encontrar, interpretar e proteger esses locais de presenca
indigena de longo prazo (SCHNEIDER; PANICH, 2022).
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CONCLUSOES: CONEXOES ATLANTICAS E PERSISTENCIA INDIGENA NA CALIFORNIA DE HOJE

Hoje, a California continua a ser uma espécie de paradoxo geografico. Esta inexoravelmente
ligada ao Pacifico pela geografia, e cada vez mais através de conexdes economicas e imigragao. No
entanto, a memoria coletiva da Califérnia esta repleta de conexdes atlanticas. O Golfo da California -
o corpo de agua que separa a peninsula da Baixa California do México continental - é frequentemente
chamado de Mar de Cortez, fazendo referéncia ao conquistador espanhol Hernan Cortés. O primeiro
europeu a navegar nas aguas da Alta Califérnia, Juan Rodriguez Cabrillo, continua sendo celebrado
com seu nome atribuido a varios lugares em toda a regidao. Ao norte da Baia de Sao Francisco,
varias caracteristicas comemoram a viagem do inglés Francis Drake, em 1579. A lista é longa. Mas
sao verdadeiramente as missdes espanholas que deixaram o legado mais duradouro na paisagem
moderna da Califérnia. Todas as igrejas missionarias constituem marcos histéricos registrados,
réplicas de sinos missionarios tracam a rota de El Camino Real, e 0 nome do missionario franciscano
Junipero Serra adorna varias estradas, escolas, e até mesmo empresas. Tomadas coletivamente,
as missoes fornecem uma lente de heranga comum através da qual os habitantes da Califérnia
continuam a ver o passado europeu da regiao. Apos quase dois séculos, as raizes europeias da
Califérnia vivem no legado fantasioso das missdes (KRYDER-REID, 2016; LORIMER, 2016).

Assim como no inicio do periodo colonial, os nativos californianos, muitas vezes,
permanecem ainda na posicao de atores amplamente marginalizados nas narrativas eurocéntricas.
No cenario do século XXI, eles continuam sendo apresentados em papéis estaticos e passivos nas
facanhas dos primeiros exploradores europeus e no chamado projeto civilizatério das missdes
catdlicas. No entanto, os californianos nativos possuem lagos profundos com esta regiao, nao
apenas com o passado anterior ao contato com os europeus, mas também com as missdes e ainda
com lugares ocupados mais recentemente (CHILCOTE, 2015; SCHNEIDER, 2019). Isto nao é exclusivo
da Califérnia, e varios povos ao redor do mundo estao atualmente lutando por uma
compreensao mais profunda de sua prépria histéria em relacdo a globalizacdo (MONTON-SUBIAS;
DIXON, 2021). Parafraseando Kent Lightfoot e Antoinette Martinez (1995:473), a fronteira de uma
sociedade é a terra ancestral de outra. Nas trés décadas desde o quincentenario da primeira
viagem de Colombo pelo Atlantico, arquedloga(o)s tém avangado para um reconhecimento maior
destes principios. Mas ha mais trabalho a ser feito para situar o colonialismo europeu dentro dos
lugares, relacionamentos e visdes de mundo duradouros que os povos indigenas tém mantido ao
longo dos ultimos 530 anos.
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RESUMO

Este artigo tem como objetivo abordar criticamente a colonialidade arqueologica e aponta a
necessidade urgente de mudancas epistemologicas no conhecimento arqueolédgico. Concebida
como uma desobediéncia epistemologica afroguianesa, a Arqueologia Gridtica representa uma
tentativa de distanciar-se da reiteragao disciplinar da violéncia colonial. Esta abordagem e o en-
gajamento de duas comunidades, Moun’Roura e Moun’Wayam, permitiram abrir espaco para o
conhecimento, as memorias, e as percepcdes de mundo afroguianesas e indigenas no ambito do
trabalho arqueoldgico realizado em Habitation La Caroline, um sitio de escravizagdo na Guiana.
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ABSTRACT

This article intends to address archaeological coloniality and points to the urgent need for epis-
temological changes within the field. Conceived as an Afroguianese epistemological disobedi-
ence, Griotic Archaeology represents an attempt to step away from the disciplinary reiteration
of colonial violence. This approach and the engagement of two communities, Moun’Roura and
Moun’Wayam, allowed to open space for Afroguianese and Indigenous knowledge, memories,
and world-perceptions in the archaeological work conducted at Habitation La Caroline, a site of
enslavement in Guiana.
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AGO! PEDINDO LICENCA (INTRODUGAO)

Ago! Ago EsU, Laroyé Esi! Ago Orisa Obaluaiyé, At6td! Ago Orisa! Ago mo Gangan Manal!
Ago tout’ Gangan-yan, Gangan Moun’La Caroline! Ago pou mo pouvé palé! Ago pou mo
pouvé ékri! Ago, Moun’Roura, Agé Moun’Wayam!

[Agd! Laroyé Esi! Pedindo licenca ao Orisa Obaluaiyé! Licenca, Orisa?! Pedindo licenca a
mis Ancestrais de Mana! A todes Ancestrais, a ancestrais de La Caroline! Pedindo licenca
para eu poder falar! Para eu poder escrever! Pedindo licenca ao povo de Roura, ao povo
de Wayam!]

Comecgo este artigo com uma epigrafe pedindo licenca a mis mais velhes para eu poder falar.
Na minha percep¢ao de mundo, sé posso comecar falar depois de ter feito este pedido. Esta € uma
marca da centralidade ocupada pela interconexao entre os seres do mundo no nosso entendimento
do universo. Com este pedido de licenca, reconhecemos que seguimos os passos daquelus que vie-
ram antes de nds. Ao falar “ag6”, uma palavra oeste-africana que viajou com mis ancestrais de uma
costa do oceano atlantico para outras, até chegar nas linguas diaspéricas que re-criamos, reafirmo
esta conexao e meu pertencimento a uma percepcao de mundo afrodiasporica.

Eu, Gabby Omoni Hartemann, sou bisnete de Azéda Bourne, ela mesma bisneta de Alais,
uma mulher africana que sobreviveu o cativeiro e a escravizagao no territério amazénico da Guia-
na, hoje uma colonia contemporanea da Franga na América do Sul. Minha ancestral Alais plantou
as raizes das nossas existéncias na areia branca de Mana, uma comunidade que ela e 400 outras
pessoas africanas fundaram mais de uma década antes que a abolicao formal da escravizagao
fosse proclamada nas colonias francesas em 1848. Eu penso, falo, escrevo e fago arqueologia a
partir do meu lugar de descendente delus, enquanto Moun’Mana, enquanto uma pessoa afro-
guianesa, enquanto Omo Orisa, enquanto uma pessoa transgénero, e enquanto uma pessoa co-
lonizada.

Afirmar meus pertencimentos ancestrais, culturais, cosmoldgicos em um espago acadé-
mico tal como este constitui um ato politico, o qual se inscreve no legado de muitas abordagens
criticas da arqueologia defendendo a importancia dos lugares de fala (BATTLE-BAPTISTE, 2011;
CASTANEDA, 2008; FRYER, 2020; RIBEIRO, 2017). Até hoje, ainda se faz necessario demarcar nos-
sa presenca enquanto sujeitos colonizados e marginalizados no intuito de abalar as estruturas
hegemonicas que seguem excluindo nossos corpos, nossos conhecimentos, nossas linguas e per-
cepgdes de mundo nao-ocidentais do processo de construcao de conhecimento, além de apagar
nossas contribuicdes a esse conhecimento.

“0O colonizador faz a histéria” escreveu o pensador Martinicano Frantz Fanon em Os Con-
denados da Terra (2005). Varias décadas depois de sua morte, suas palavras tristemente carregam
a mesma verdade. A maioria das narrativas oficiais sobre nosso préprio passado ainda nao sao
nossas.
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Quem faz arqueologia? Aquelus que nao entendem a relevancia desta pergunta provavel-
mente ocupam espacos e lugares de privilégio racial, de género, de corpo, geografico e/ou lin-
guistico. Enquanto escrevo estas palavras em 2020, a arqueologia ainda constitui um campo de
conhecimento predominantemente branco e cisgénero em uma escala global (FRANKLIN et. al.,
2020:758; HEATH-STOUT, 2020, p. 408). Também é uma area que favorece diretamente pessoas
masculinas, ocidentais, heterossexuais, que nao vivem com deficiéncia, urbanizadas, de classe
média em seus mecanismos disciplinares de construcao do conhecimento (HEATH-STOUT, 2020,
p. 408-409).

Este artigo chama a atengao para a necessidade de reconhecer a existéncia e afastar-se da
colonialidade da disciplina arqueoldgica que participa da reiteragao desta violéncia. Para além
de ter o colonialismo, a violéncia colonial, os seres e os espagos colonizados como seus objetos
de estudo, arquedlogues devem engajar em mudancas epistemologicas drasticas e transforma-
doras, no intuito de transcender as hierarquias coloniais e comprometer-se com a justica social.

Ao longo deste artigo, minha escrita procura refletir a dimensao politica de ocupar um es-
paco tao hegemonico: em formato escrito e direcionado principalmente a um publico académico.
Seguindo a afirmacao da autora afrodiasporica bell hooks, segundo a qual “a linguagem também
é um lugar de luta” (1990:146, minha tradugao), escolho usar o pronome “nés” para me referir a
pessoas marginalizadas e colonizadas.

COLONIALIDADE ARQUEOLOGICA: SILENCIANDO “OUTROS”, SUAS HISTORIAS E SUAS COISAS
“Que dor, ficar presa nesta ordem colonial’. (Grada Kilomba 2010)

Em seu livro Memérias da Plantagao (2010), a pensadora/artista/psicéloga Grada Kilomba
invoca a imagem de um objeto, uma mascara feita de metal inventada com o objetivo de impedir
pessoas africanas escravizadas de comer cana de acUcar ou cacau, para abordar a questdo do
colonialismo.

Ao trazer de volta esta mascara de suas memorias e escolher recontar as historias que ou-
viu sobre ela, Kilomba destaca a relacao direta entre o colonialismo e o processo de silenciamen-
to: “Neste sentido, a mascara representa o colonialismo como um todo. Ela simboliza a politica
sadica de conquista e seus regimes cruéis de silenciamento dos chamados ‘Outros’: Quem pode
falar? O que acontece quando falamos? E sobre o que podemos falar?” (2010:16, minha traducao).

Esta imagem constitui uma poderosa metafora, a qual ajuda a iniciar uma conversa ex-
tremamente necessaria sobre a intersecao entre colonialismo e arqueologia - particularmente o
tipo de arqueologia que pretende elaborar narrativas sobre a escravizagao de pessoas indigenas
e africanas a partir do estudo da materialidade. Quem pode falar de tempos, coisas e pessoas do
passado e do presente? Quem nao pode? Quem pode ser conhecedore, e quem nao € reconhe-
cide como tal? O fato de que perguntas como essas ainda precisam ser levantadas hoje revela a
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profundez e a dimensao estrutural da colonialidade. Também aponta para a dimensao do nosso
cansaco.

A arqueologia enquanto uma disciplina participa direta e ativamente na manutencao das
estruturas de opressao colonial (GNECCO, 2009; HABER, 2016; JOFRE, 2015). Ela se desenvolve na
ordem colonialdo mundo, da qual ela serve os interesses, e alimenta as desigualdades estruturais
e historicas. Enquanto uma das suas varias modalidades, o conhecimento arqueolégico se funda-
menta profundamente no legado da ciéncia ocidental como sendo uma ferramenta crucial para
o estabelecimento do projeto de modernidade. Inspirade pelas criticas do arqueélogo argentino
Alejandro Haber, aponto para a necessidade urgente de analisar o modo de conhecimento que é a
arqueologia e sua cumplicidade com as ontologias colonialistas e capitalistas (HABER, 2015:135).

Muito ja foi dito e escrito sobre a relagao direta entre o conhecimento ocidental moderno
e a atual ordem moderna/colonial (BERNARDINO-COSTA et al., 2019; CASTRO-GOMEZ; GROSFO-
GUEL, 2007; MALDONADO-TORRES, 2011, 2019; MIGNOLO, 2007, 2009, 2012, 2013; QUIJANO, 2005,
2009; WYNTER, 2003). Alguns elementos-chave destas reflexdes merecem ser lembrados aqui
para aprofundar a discussao sobre arqueologia e a nogao de colonialidade.

O termo colonialidade, cunhado pelo pensador peruano Anibal Quijano, engloba muito
mais do que a compreensao classica do colonialismo como a mera formacgao histoérica dos ter-
ritorios coloniais. O termo de colonialidade se refere a um projeto global e multidimensional, a
légica desumanizante fundamentando os projetos de modernidade e de dominagao ocidental
(MALDONADO-TORRES, 2019, p. 35-36). Enquanto a invasao moderna de espagos geograficos nao
europeus, a escravizagao e a exploracao de seres nao europeus sustentam historicamente tais
projetos, os mecanismos estruturais desta logica permanecem muito presentes apesar das apa-
rentes transformacgdes socio-politicas que apagaram colonias formais ou levaram a assinatura de
tratados de abolicao.

A modernidade/colonialidade, enquanto projeto de dominagao euro-ocidental, colocou
o conhecimento em seu centro através da transformagao da cosmologia e da epistemologia
ocidentais modernas em uma grande narrativa universal sobre o mundo (LANDER, 2005, p. 10,
MIGNOLO, 2013, p. 142). Uma organizagao do mundo baseada em fragmentacdes e hierarquias
binarias essencialistas, tais como entre mente/corpo, homem/mulher, adulto/crianca, passado/
presente, humano/natureza, razao/emocao foi imposta no intuito de definir o poder.

O autor Gikuyu (queniano) Ngligi wa Thiong’o (2011) enfatiza o lugar da lingua em tal do-
minacao colonial. A colonialidade opera através do controle das ferramentas das pessoas colo-
nizadas para entender-se e falar de si mesmes, entre as quais estao suas referéncias linglisticas
(2011, p. 16). Enquanto nogdes de prestigio e status elevado sdo comumente concedidas a lingua
des colonizadories, as formas de enunciacao da realidade das pessoas colonizadas estao ligadas
ainferioridade, falta de inteligéncia e até mesmo apagadas através de punicao e humilhagao (AN-
ZALDUA, 1987; FANON, 1986: 27-28; THIONG’O, 2011, p.18).

Portanto, a legitimagao dos conhecimentos, das ontologias, epistemologias, linguas euro-
-ocidentais conjunta e simultaneamente com a invalidagao de quaisquer outras formas de conhe-
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cimento contribuem ativamente para a violéncia colonial. A violéncia epistémica, para utilizar o
termo escolhido pela pensadora indiana Gayatri Chakravorty Spivak (1993) para se referir a esta
dimensao particular da colonialidade, ainda constitui a base do conhecimento ocidental moder-
no.

Apesar de um numero cada vez mais crescente de criticas contundentes a colonialidade e
a violéncia epistémica dentro da ética, do pensamento e da metodologia arqueoldgicos (ATALAY,
2006; CABRAL, 2014; FLEWELLEN, 2017, 2019; GNECCO, 2008, 2009; HABER; SHEPHERD, 2015; HAR-
TEMANN; MORAES, 2018; MORRIS, 2014; RIZVI, 2015) nas ultimas décadas, uma necessidade de
auto-reflexao critica persiste em relagao a participagao do campo do conhecimento arqueologico
na manutencao das estruturas de opressao.

Quais sao as formas através das quais a disciplina arqueolégica reproduz violéncia epis-
témica? Situo a presente discussao no contexto da Guiana e da arqueologia ali conduzida, mais
especificamente o trabalho que lida com os processos de colonizagao e escravizacao. Embora os
elementos aqui apresentados estejam diretamente relacionados a realidade colonial da Guiana,
a qual apresento brevemente nos paragrafos seguintes, acredito que esta contribuicao possa aju-
dar a fortalecer uma reflexao geral sobre a colonialidade arqueologica.

A realidade colonial da Guiana

Nao € raro receber reacdes indignadas de pessoas francesas quando se refere a Guiana
como uma col6nia contemporanea da Franca. De fato, superficialmente, qualquer ume poderia
facilmente ser convencide por seus argumentos, desde o status oficial da Guiana de “territorio
ultramarino” até a cidadania francesa concedida a quem mora ai, ou mesmo o uso da moeda euro
em um territorio sul-americano. Segundo elas, tais elementos apontam para uma situagao privi-
legiada, ou mesmo prospera, da Guiana quando comparada, como é frequente nestes discursos
de poder, as imagens dominantes sobre as regides vizinhas do Caribe e da América do Sul.

Assim, a agitagao social, as greves e os protestos frequentes na Guiana decorrendo da for-
te dependéncia econémica, do desemprego e da inseguranga, como também é o caso em outras
coldnias francesas tais como Martinica, Guadalupe e Mayotte (FLEMING, 2017, p. 160-161), sao
comumente tratados na midia publica francesa como ingratidao por parte da pequena popula-
cao de um territorio, o qual, afinal, “custa mais para a Franca do que traz lucro” (GABRIEL, 2017,
minha traducao).

Ao contrario do mito amplamente difundido sobre a Guiana como sendo uma “col6nia
pobre” que so6 representou perdas financeiras desde a invasao francesa do século XVII, existem
multiplos interesses econdmicos e geopoliticos em manter o controle sobre a regidao. Além dos
importantes recursos minerais da Guiana, tais como o ouro e o petréleo, a madeira e os recur-
sos pesqueiros (BOUAMAMA, 2018, p. 4-5), a biodiversidade de sua floresta amazonica pode ser
considerada como uma matéria-prima colonial do século XXI, muito procurada pela industria far-
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macéutica. Adicionalmente, o meio ambiente amazdnico guianés representa um componente es-
tratégico para a posicao da Franga como lider mundial em questdes ecoldgicas. O centro espacial
estabelecido na Guiana em 1964 também conta como um importante componente estratégico
para a Unido Europeia e é acompanhado por uma forte presenca militar francesa (BOUAMAMA,
2018, p. 6).

Um olhar mais atento e detalhado sobre a ocupacao colonial francesa revela o status da
Guiana como um espaco superexplorado, preso em estruturas pesadas de extrema dependéncia
econOmica e muito poucas possibilidades de auto-sustentabilidade, muito menos de autode-
terminacgao. As riquezas produzidas pela exploracao de seu territério nao chegam a populagao
colonizada da Guiana, que por sua vez esta submetida a um monopélio econdmico e a uma des-
possessao estrutural ou a falta de acesso a terra, sendo mais de 90% dela propriedade da Franga
(AGENCE FRANCE-PRESSE, 2019).

Muitas vezes caracterizada como de rapido crescimento e multiétnica, a populagao
guianesa é composta por comunidades indigenas guianesas (Kali’na, Paykweneh, Arawaka, Teko,
Wayana e Wayapi), comunidades Quilombola guianesas (Aluku, Saamaka, Paamaka, Ndyuka), e
comunidades afroguianesas. Outros componentes da paisagem demografica guianesa incluem
numerosas comunidades afro-caribenhas, asiaticas e sul-americanas.

Diferentemente de outras colonias francesas, a populagao branca da Guiana provém, em
sua maioria, de ondas de imigracao da Francga relativamente recentes. A maioria des colonizado-
ries branques dos séculos anteriores teria deixado a Guiana algumas décadas apds a segunda e
ultima abolicao da escravizagao em 1848. A presenca de colonizadories branques contempora-
nees na Guiana, e especificamente suas posicdes como funcionaries do governo, professories,
médiques ou cientistas, € facilitada por fortes incentivos econdmicos que recebem do governo
francés (HIDAIR, 2007, p. 620). Os elementos que caracterizam a posicdao de poder geralmente
ocupada pelas pessoas brancas na Guiana sao uma presenga temporaria por razoes profissionais,
um contraste étnico, racial e linguistico com a grande maioria de sua populagao, assim como uma
segregacao informal (HIDAIR, 2007, p. 624).

Embora a legislagao francesa torneilegal a inclusdo de dados raciais e étnicos em seu cen-
so (FLEMING, 2017, p. 9), € possivel afirmar que a grande maioria da populacao da Guiana ndo é
branca, nem europeia, e ndo possui o francés como sua primeira lingua.

Entretanto, o francés é imposto como a unica lingua oficial da Guiana, que é utilizada nas
instancias da administragao, da saude, da educacgao e nas instituicoes de aplicacao da lei. A edu-
cagao na Guiana reflete particularmente bem a dimensao flagrante da colonialidade através do
uso do curriculo escolar francés, baseado em referéncias culturais e histéricas francesas, bem
como do seu conteudo ensinado exclusivamente em francés por pessoas docentes predominan-
temente brancas e francesas.
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Violéncia epistémica arqueoldgica através de “tornar ‘outro’

Levantar a questdao “quem faz arqueologia?” novamente permite provocar uma reflexdao
sobre um dos mecanismos mais estruturais da colonialidade arqueolodgica, a saber, a necessida-
de de manter sujeitos hegemdnicos em sua posicao de Unicas pessoas “detentoras” de conheci-
mento.

Les arquedlogues que trabalham na Guiana sao todes branques e originaries da Franga ou
da América do Norte (Canada ou Estados Unidos). Sua lingua nativa, a qual dominam oralmente
e na forma escrita, é o francés ou o inglés, duas linguas ocidentais que ambas possuem um status
de privilégio e prestigio, seja como lingua oficial ou como referencial linguistico internacional vin-
culado ao sucesso profissional. A maioria destus arquedlogues branques, de forma semelhante
as outras pessoas brancas na Guiana, se encontram apenas temporariamente no territorio por
razoes profissionais - seja porque vieram trabalhar em um sitio para um periodo de escavacao,
seja porque ocupam uma posicao em um orgao do governo podendo eventualmente leva-les a
trabalhar na universidade por alguns anos.

Como também tem sido observado em outros contextos (LEE; SCOTT, 2019, p. 87), arqued-
logues branques na Guiana demonstram uma indiferenca aos contextos politicos locais, as lutas
pela libertacao ou a sobrevivéncia das formas de conhecimento, as linguas e aos traumas histé-
ricos (TUHIWAI SMITH, 2012, p.7). A descrigao feita pela antropologa maori Linda Tuhiwai Smith
da categoria des cientistas como pessoas cuja “patria linguistica e cultural” e “lealdade cultural”
estao em outro lugar, e cujo “privilégio € investido em seu legado como colonizadores” parece se
adequar perfeitamente a situacao des cientistas na Guiana (2012, p. 7, minha traducao).

A predominancia escancarada de pessoas brancas e francesas no campo da arqueologia
alimenta a imagem difundida da pessoa cientista como de ume estrangeire branque ocidental,
privilegiade e distante. Esta distancia, portanto, aparece como uma condigdo para “fazer ciéncia”
e fortalece a figura de observadore distante criado pela epistemologia moderna. Em outras pala-
vras, les arquedlogos branques na Guiana se posicionam como “buscadore neutre da verdade e
da objetividade que ao mesmo tempo controla as regras disciplinares e se coloca em uma posi-
cao privilegiada para avaliar e ditar” (MIGNOLO, 2009, p. 162).

Esta posicao multifacetada de poder ocupada por les arquedlogues branques na Guiana
permite que os discursos sobre o passado (e sobre o presente) criados por elus sejam atribuidos
com veracidade e confianga inquestionaveis. Infelizmente cria e sustenta a seguinte equagao:
verdade + conhecimento = pessoa branca = estrangeire ocidental = lingua francesa = forma escrita
= cientista.

Este mecanismo de violéncia epistémica oculta como o préprio conhecimento arqueolo-
gico esta situado e construido dentro de uma epistemologia ocidental eurocentrada, bem como
aimplicacao geo- e corpo-politica de quem é sujeite conhecedore (MIGNOLO, 2009, p. 160-162).

Enquanto estes individuos sao legitimados etnicamente, racialmente, ontologicamente
e linguisticamente pela ordem colonial como sendo as Unicas pessoas que podem produzir co-
nhecimento, processos de “tornar ‘outro’” e de “silenciamento” sdo postos em agao para garantir
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que pessoas colonizadas e marginalizadas, seus sistemas de conhecimento e suas percepg¢oes do
mundo sejam excluidos da producao de conhecimento.

Talvez o processo de “tornar ‘outro’”, um conceito cunhado pela primeira vez por Spivak
(1985) para se referir a criacao da “alteridade” e a dinamica de poder envolvida em tal criacao,
seja um dos elementos mais difundidos e naturalizados da violéncia epistémica no campo da
arqueologia (ATALAY, 2006, p. 285). Ele aparece quase como uma condicao para a existéncia da
disciplina arqueoldgica e dos interesses coloniais hegemdnicos que ela protege.

A deslegitimacao estrutural das pessoas colonizadas como conhecedoras e fazedoras de
conhecimento € um mecanismo central do processo de “tornar ‘outro’”, como nos lembra Linda
Tuhiwai Smith:

Uma das supostas caracteristicas dos povos primitivos era que ndo podiamos usar nossas
mentes ou intelectos. Ndo podiamos inventar coisas, ndo podiamos criar instituicdes ou
historia, ndo podiamos imaginar, ndo podiamos produzir nada de valor, ndo sabiamos

usar a terra e outros recursos do mundo natural, ndo praticavamos as “artes” da civiliza-
¢do (2012, p. 26, minha traducao).

Assim, a colonialidade arqueologica se manifesta através da manutencgao das pessoas in-
digenas e afroguianesas como “o Outro” da disciplina, aquelus que podem ser estudades, mas
que nunca sao reconhecides como detentories de conhecimentos plenamente legitimes. Catego-
rias semanticas deslegitimadoras sao criadas e utilizadas para impedir que os sistemas de conhe-
cimento dos povos colonizados sejam reconhecidos como tal (BHATTACHARYYA, 1998; KILOMBA,
2010, p. 28; MIGNOLO, 2009, p. 160). Ao qualificar as narrativas indigenas e afrodiaspoéricas sobre
tempos passados de “folclore”, “mito”, “lenda” e “supersticao”, seu conhecimento é restrito a um
tipo diferente de narrativa, uma que aniquila qualquer possibilidade de elas competir com as
narrativas cientificas modernas ocidentais.

As muitas fragmentacdes hierarquizantes da modernidade/colonialidade (razdo/emo-
¢a0; mente/corpo; ciéncia/arte; presente/passado) também garantem que as diversas formas de
transmissao desses sistemas de conhecimento ndo ocidentais (oralmente, musicalmente, em lin-
guas indigenas e afroguianesas) sejam desqualificadas.

Embora eu ndo entre em detalhes sobre este ponto especifico, é preciso observar que o

bR

processo de “tornar ‘outro’” dentro da colonialidade arqueologica esta diretamente fundamenta-
do em suas formas disciplinares de educagao e formacgao. A academia, como espaco hegemdnico
de conhecimento, tem historicamente participado da exclusao violenta de sujeitos colonizados e
marginalizados do processo de construir conhecimento (KILOMBA, 2010, p. 27; MOMBACA, 2015).

O trabalho de campo, enquanto mais um espaco de formagao importante para o conhe-
cimento arqueologico, também aparece como um espaco violento para pessoas colonizadas e
marginalizadas (BATTLE-BAPTISTE, 2011, p. 25-26). Em uma escala global, o racismo, em muitos
aspectos como a homofobia, a transfobia e a misoginia, constitui parte integrante da sociabilida-

de do trabalho de campo arqueologico (CARLE et al., 2018; FRANKLIN et al., 2020). Uma lembran-

1 Em inglés “Othering”.
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ca dolorosa que recordo de minha prépria experiéncia de trabalho em um sitio de escravizagao
africana na Guiana se relaciona com as muitas “piadas” e comentarios racistas de arqueologues
branques, que compararam trabalhadores de campo a “escravos” e ameagaram nos chicotear se
o ritmo de escavacgao nao fosse aumentado.

Uma vez estabelecida a pessoa colonizadora como sujeito conhecedor, e a pessoa colo-
nizada mantida a margem da construgao do conhecimento, outro tipo de processo de “tornar
‘outro’” ocorre através do apagamento e da desqualificagao das relagdes existindo entre pessoas
colonizadas e coisas, lugares e pessoas de outros tempos.

A memoria e a ancestralidade - ou seja, um conjunto de relagdes de descendéncia/paren-
tesco que abrangem, mas nao se limitam a relagoes “biologicas” diretas (HARTEMANN; MORAES,
2018) representam aqueles lacos que foram intencionalmente rompidos no intuito de completa-
mente “tornar ‘outro’” a pessoa colonizada. A violéncia epistémica arqueologica opera através
da rejeicao da importancia ou da relevancia de qualquer relagao de descendéncia, de memoria
e de pertencimento des colonizades com o que se tornou o “objeto arqueolégico” (HABER, 2015,
p. 131-132).

Além disso, ha uma exclusao sistematica de cosmologias e epistemologias nao ocidentais
do conhecimento arqueologico. Por exemplo, nogdes de tempo indigenas, africanas e afroguiane-
sas, tais como uma compreensao ciclica do tempo inseparavel da vida des ancestrais, estao com-
pletamente ausentes das narrativas arqueologicas sobre o passado e substituidas por categorias
cronolégicas coloniais ocidentais (VASQUEZ, 2011, p. 32).

A exclusao intencional das percepg¢des do mundo indigenas, africanas e afroguianesas ser-
ve como uma ferramenta de silenciamento particularmente eficiente, uma ferramenta que trans-
forma nosses ancestrais, suas coisas, lugares e histérias em objetos de estudo mudos dentro da
disciplina arqueolégica.

Silenciando historias, seres e coisas

O silenciamento constitui outro processo chave através do qual a violéncia epistémica
opera dentro da arqueologia. O trabalho emblematico do historiador haitiano Michel-Rolph Trou-
illot sobre a producao da histéria enfatiza que “silenciar” constitui um processo ativo e transitorio
(TROUILLOT, 1995, p. 48). Como Trouillot nos lembra, silenciar algumas narrativas enquanto se
destaca outras é um exercicio de poder (1995:25), o qual revela interesses hegemonicos tendo a
ver com quais histoérias sobre o passado devem ser contadas, e como. Parafraseando le arqueolo-
gue afrodiasporique Ayana O. Flewellen: “siléncios ndo sdo inécuos” (2019, p. 55).

Aqui, quero desenvolver e ilustrar algumas das muitas dimensdes através das quais a disci-
plina arqueologica e quem faz arqueologia na Guiana se envolvem no processo de silenciamento.

Um equivoco comum quando se refere ao silenciamento de sujeites nao hegemoniques é
o entendimento que elus estao silencioses, sem voz, mudes. De fato, como enfatiza a arquedloga
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afrodiasporica Whitney Battle-Baptiste, o silenciamento acontece ao nao ouvir as vozes daquelus
mantides na condicao de subalternes:
Francamente, como mulher de ascendéncia africana, nunca me senti silenciada em mi-
nha vida. Invisivel, sim, mas nao silenciada. Havia muitos momentos em que eu gritava
com todos meus pulmdes, apenas para olhar em volta e perceber que ninguém estava
escutando. Como pessoas afrodiaspéricas, entendemos que nem toda voz ou histéria
tem o mesmo valor no passado ou no presente. (...) As vozes ndo tém estado em siléncio,

apenas em constante comunicagao com outras mulheres marginalizadas e subjugadas
(BATTLE-BAPTISTE, 2011, p. 34-35).

Esta acdo de “nao escutar” é altamente perceptivel no tipo de projetos arqueologicos re-
alizados na Guiana. Até hoje, nao houve nenhum tipo de iniciativa de engajamento comunitario
além do projeto Archéo La Caroline, Lavi nou Gangan. A falta de projetos de engajamento comu-
nitario constitui uma ilustragao explicita do silenciamento realizado por arquedlogues branques
que estao ativamente “ndo ouvindo” as necessidades das comunidades impactadas pelo traba-
lho arqueoldgico na Guiana.

Esta auséncia drastica de envolvimento comunitario reflete uma profunda falta de interes-
se de arquedlogues branques em ter comunidades guianesas nao apenas como parte da pesqui-
sa, mas também como receptoras de conhecimento arqueologico. Neste contexto, ndo ouvir as
pessoas guianesas nao é percebido como problematico porque as Unicas pessoas que deveriam
estar falando sao les arquedlogues branques (HABER, 2015, p. 129).

O estado da disciplina arqueologica tal como se encontra atualmente na Guiana revela
uma afirmacgao da autoridade exclusiva de sujeitos colonizadores, ocidentais, branques, de lin-
gua francesa como unicos individuos produtores do discurso oficial sobre os tempos passados e
presentes. Estas dinamicas reforcam sua condicao de especialistas em contar as vidas passadas
daquelus que ndo sdo sus ancestrais (ATALAY, 2006, p. 285; KILOMBA, 2010, p. 28), e que podem
contar nossas histérias melhor do que n6s mesmes (HOOKS 1990, p. 151-152).

Uma dimensao particularmente violenta deste silenciamento arqueoldgico ocorre no con-
texto de pesquisas realizadas em lugares de escravizacao de ancestrais indigenas e africanes.

As pesquisas arqueolégicas em locais histéricos de colonizagao e escravizagao na Guiana
comecgaram ha quase trés décadas. Um dos sitios de pesquisa mais conhecidos é a Habitation
Loyola, uma plantation jesuita do século XVIII que manteve até 500 pessoas africanas juntas em
cativeiro (LE ROUX, 2013). Outros projetos de pesquisa que envolvem contextos de pré-abolicao,
em sua maior parte, olham para a producao de agucar, cacau ou urucum, para a arquitetura das
plantations, ou destacam as estruturas de fundacao dos assentamentos coloniais europeus.

A grande maioria - se nao a totalidade desses projetos de pesquisa - nao pesquisa a vida
das pessoas africanas escravizadas no ambito de suas pesquisas. Além disso, ha um apagamento
sistematico dos processos de escravizagao dentro das narrativas historicas que sao criadas sobre
os sitios de escravizagao. Assim, a escravizagao torna-se um epifenémeno, o qual mal € mencio-
nado no contexto da historia do sitio/objeto arqueolégico.

0 apagamento da escravizacao esta ligado a uma desumanizagao e despersonalizagao das
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pessoas cativas no discurso arqueologico. Ancestrais africanes e indigenas que foram traficades,
mantides em cativeiro e forcades a trabalhar nesses locais sao referides como sendo “mao-de-o-
bra”, ou simplesmente “escravos”. Dentro desta retorica nada € dito sobre as vidas des ancestrais
africanes e indigenas para além de uma mencao vaga e rapida de sua condicao de trabalhadories
escravizades.

Em sua propria analise da industria do turismo de plantation nos Estados Unidos, o pensa-
dor afrodiaspoérico Jarvis Mclnnis menciona praticas similares de revisionismo histérico através
da escolha do termo “trabalhadories” para se referir a pessoas escravizadas que na época eram
consideradas uma propriedade, menos que humanas (MCINNIS, 2019, p. 747). Tal elemento apon-
ta para a necessidade urgente de aprofundar a revisao critica global das narrativas arqueologicas
e patrimoniais sobre a escravizacao africana (ver FLEWELLEN, 2017 para elementos desta discus-
sdo).

No caso especifico das pessoas africanas escravizadas na Guiana, nem mesmo sua possi-
vel origem geografica, o género atribuido a elas, ou qualquer outro elemento sobre elas, recupe-
ravel no arquivo e que possa contribuir para contar histérias sobre elas, sao visiveis em narrativas
arqueologicas de ampla circulagao, as quais, afinal de contas, nunca sao sobre elas. De forma in-
teressante, percebe se também a eliminagao sistematica da nocao de raga nos discursos criados
por arqueologues branques, refletindo a postura ideologica contemporanea francesa de “ceguei-
ra racial”? (FLEMING, 2017, p. 6).

De forma relacionada com este ultimo elemento, este discurso arqueologico cria e man-
tém uma desconexao entre nosses ancestrais escravizades e a Africa. Quando as pessoas escravi-
zadas sao mencionadas, nunca é enquanto africanes, pessoas africanas ou mesmo escravizades
africades, mas somente como “escravos” (CROTEAU, 2004; LE ROUX, 2013) ou, na melhor das hi-
poteses, como “escravos de ascendéncia africana” (COUTET; LOSIER, 2014), como se fosse im-
portante enfatizar uma distancia, uma ruptura com sua terra de pertencimento ancestral. Além
disso, a nocao de perda, uma completa e profunda perda cultural e espiritual é sistematicamente
enfatizada quando se fala sobre elus (LE ROUX, 2013, p. 4).

Ha alguns anos, ao questionar ume arquedlogue branque sobre a razao pela qual os es-
pacos de vida das pessoas escravizadas em Loyola nunca haviam sido objeto de pesquisa, foi-me
dito que tal processo seria inutil, uma vez que “elus ndo tinham nada”, ou apenas algumas coisas
que nunca poderiam ser recuperadas, pois eram feitas de matéria organica e nao estavam mais
presentes por causa da acidez do solo (CROTEAU, 2004, p. 78). Também presente neste discurso
esta a suposicao de que somente a proximidade com o setor da casa des escravocratas permite
preservar as coisas que foram usadas por pessoas escravizadas.

2 Traducdo do conceito angléfono de “Colorblindness”, uma ideologia racial segundo a qual a melhor maneira
de acabar com a discriminacédo é tratar os individuos da forma mais igual possivel, sem considerar raga, cultura ou
etnia. Esta crenga ndo sé potencializa a rejeicdo das necessidades e experiéncias particulares vividas por pessoas
racializadas mas também sugere que o racismo nao existe, desde que se o ignore. Quando surgem problemas rela-
cionados a raga, a cegueira racial tende a individualizar conflitos, em vez de examinar o contexto mais amplo com
diferencas culturais, trajetorias historicas, e estereétipos.
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No contexto guianés, a praxis arqueoldgica esta definida por um grau ainda maior de co-
lonialidade do que a “coisificacao” sobre a qual somos advertides por Ayana O. Flewellen como
sendo um ponto escorregadio para arqueologues que vém estudar a vida das pessoas atraves
de sua materialidade (2019, p. 57). Neste caso, o perigo nado reside apenas no foco exclusivo nos
artefatos e no subsequente silenciamento das experiéncias e historias vividas das pessoas, ja que
nem mesmo as coisas das pessoas colonizadas sao consideradas interessantes ou dignas de se-
rem estudadas.

Devido ao fato de as questdes de pesquisa serem elaboradas exclusivamente por estus
arquedlogues branques, elas refletem nao apenas suas epistemologias dominantes, mas tam-
bém os interesses da ordem colonial francesa da qual se beneficiam e para a qual produzem os
discursos oficiais sobre o “patrimonio”. Historias de resisténcia, persisténcia, ou que possuem um
potencial de cura para comunidades indigenas e afroguianesas nunca séao abordadas e pesquisa-
das e, portanto, sao silenciadas.

A colonialidade arqueoldgica também se torna nitida nos discursos des arqueologues
branques na Guiana através da presenca do que a autora afro-surinamesa Gloria Wekker (2016)
conceitualizou como “inocéncia branca”. Esta nogao € inicialmente pesquisada por Wekker en-
quanto ela pesquisa os mecanismos contemporaneos do racismo holandés, o qual ela funda-
menta no imaginario de auto-representacao des branques holandeses como sendo um povo
moralmente intocavel, altruista e “inocente” (2016:16-17). Este mesmo imaginario em torno da
inocéncia é acionado por outras pessoas europeias brancas quando se trata da participagao ativa
de suas na¢des no colonialismo, como é o caso da Dinamarca (KORBER, 2018, p. 25).

Apesar de que um imaginario de inocéncia branca colonial francesa poderia ser dificil de
manter em colénias com populagoes historicamente mais significativas de pessoas africanas es-
cravizadas, tal como foi o caso na Martinica e na Guadalupe, a ideia de que a escravidao foi “me-
nos dura” na Guiana é frequentemente encontrada em discursos oficiais sobre o passado (CLAY,
2022). Afirmacodes de arquedlogues banalizando o grau de violéncia sofrido pelas pessoas cativas
da Guiana, diminuindo a participagao e a responsabilidade de colonizadories europeus, ou mes-
mo negando o quanto o racismo desempenhou um papel na escravidao sao extremamente recor-
rentes e transformadas em verdade historica, pois elas vém de cientistas branques.

Os mecanismos que justificam o aparente siléncio das pessoas guianesas ou sua auséncia
no campo de conhecimento arqueoldgico estdo, por sua vez, fundamentados em projecoes ra-
cistas e colonialistas que afirmam que simplesmente nao estariam interessadas em seu préprio
passado (AUGER; LOSIER, 2012, p. 61). As nog¢des de que pessoas afroguianesas tém “vergonha”
deste passado de escravizacdao porque “venderam uns aos outros”, que escolheram nao se lem-
brar, ou mesmo que nao “gostam de trabalhar na floresta e no calor” também sao comumente
invocadas. Longe de serem afirmagdes preconceituosas isoladas por parte de alguns individuos,
estes comentarios representam um discurso difundido entre as pessoas francesas que vivem na
Guiana, o qual serve como um mecanismo de fuga quando sao confrontadas com possiveis criti-
cas a respeito de seu privilégio.
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ARQUEOLOGIA GRIOTICA: DESOBEDIENCIA EPISTEMICA PELO AFROCENTRAMENTO DA
PESQUISA

Historias sobre a escravizagdo assombram nosso presente, como escreve a autora afro-
diasporica Jenny Sharpe (2003), constituindo espectros de uma histéria que nunca foi devida-
mente contada e que assim permanece. A luz do aumento global dos espacos de conversa sobre
0 racismo contra pessoas negras, tenho certeza de que cada vez mais lugares e contextos rela-
cionados a escravizagao e a opressao de nosses ancestrais logo se tornarao de interesse para a
disciplina arqueolégica na Guiana. Portanto, um engajamento radical com uma mudanca episte-
molégica comprometida com a justica parece mais urgente do que nunca.

Minha recusa em engajar na reiteracao da violéncia e do trauma colonial me levou a pro-
curar outros caminhos para o trabalho arqueolégico na Guiana. Porém, ativar minhas proprias
referéncias epistemolégicas para re-compreender o papel e a forma da arqueologia revelou ser
dificil. De fato, eu, uma pessoa afroguianesa colonizada, ainda estou no processo de redesco-
brir meu sistema de conhecimento afroguianés. A despossessao de nossas percepg¢ées do mundo
constitui uma de nossas mais profundas e dolorosas feridas coloniais.

A abordagem que desenvolverei nas seguintes linhas, a qual inicialmente denominei Ar-
queologia Gridtica (HARTEMANN, 2019), representa uma primeira tentativa de desobediéncia
epistemoloégica, seguindo o que o pensador argentino Walter Mignolo (2009, p. 160) descreve
como exercicios de ruptura da colonialidade.

Minha escolha inicial do termo grié para qualificar este exercicio de descolonizacao e afro-
centramento decorre de meu encontro com Boubakar Ndiaye, um conhecedor senegalés que se
auto-identifica como gri6. Durante sua apresentagao no Festival de la Nuit du Conte, um festival
anual de contacgao de historias na Guiana, ele pronunciou as seguintes palavras: “Desempenhar
o papel de um grid é conectar as pessoas umas com as outras”. Para além das multiplas seme-
lhancas com nossa forma tradicional afroguianesa de contar histérias, esta afirmacgao apareceu
como um sinal para me convencer a explorar no¢des tradicionais africanas e afrodiaspoéricas do
que constitui conhecimento.

A palavra “gri6” ainda possui uma importancia simbolica na diaspora africana, apesar de
sua origem como um termo unico utilizado pelas autoridades coloniais francesas para se referir a
uma multiplicidade de diferentes tipos de conhecedories tradicionais da regidao atual do Mali, tais
como aquelus chamades de Doma, Donikeba, Dieli, para mencionar apenas algumes (BA, 1981). 0
papel crucial que tiveram em sua comunidade como genealogistas, historiadories, poetas, musi-
ques, embaixadories e contadories de histérias pode explicar porque este termo representa uma
inspiracao para pensadories afrodiasporiques que procuram fundamentar sua desobediéncia
epistemolégica nos sistemas tradicionais de conhecimento africanos (TOURE, 2011).

Meu processo de re-entender a arqueologia através de uma abordagem gridtica esta fun-
damentado em duas dimensdes distintas, porém conectadas: minha re-ontologizagao pessoal/
ancestral através de meu pertencimento a uma comunidade tradicional afrodiaspoérica, bem
como meu processo de seguir os caminhos(-de-guerra) de descolonizacao e de afrocentricidade
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abertos por outras pessoas colonizadas e marginalizadas dentro dos espagos académicos. Atra-
vés dessa caminhada, minhas préprias referéncias culturais afroguianesas se encontram fortale-
cidas pelas conexdes que encontrei com os sistemas de conhecimento africanos, afrodiasporicos
e indigenas.

Voltei a aprender sobre as percep¢des do mundo oeste-africanas no Candomblé, uma tra-
dicao afrodiasporica que se fundamentou no Brasil. Ao ser conduzide num caminho de volta ao
culto dos Orisas por mis ancestrais, eu também retornei a uma cosmopercepgéo afrodiasporica.
Cunhado pela filésofa ioruba Oyeronke' Oyewumi (1997), este termo se refere a categorias ontolo-
gicas e epistemologicas de ser e saber que foram tiradas de nos pelo colonialismo. Em oposicao
a fragmentacao colonial do mundo, a forma de conhecimento ensinada e vivida no Candomblé é
fundamentada na interconexao entre todos os seres.

Através de meu pertencimento ao Candomblé, aprendi a descolonizar minha compreen-
sao e minha pratica da arqueologia, ao me sentar silenciosamente em uma esteira, tirando uma
por uma cada folha de seu galho para preparar um banho de ervas enquanto mis mais velhes
me contam os itans, as historias dos Orisas. E ao invocar Orisa Esl e sua energia de caos e de
movimento que consigo inverter a hierarquia colonial postulando que algumas formas de conhe-
cimento sdo validas e outras ndo. E quando cantamos e dancamos para Orisa Ogln que aprendo
a ndo ter medo e a enfrentar onde déi. E quando aprendo sobre Orisa Obaluwaiyé que tenho
esperanca de que nossas feridas coloniais, por mais profundas que sejam, possam ser trazidas a
superficie para serem curadas.

Me fortaleco na desobediéncia epistemoldgica organica reencontrada em minha comu-
nidade do Candomblé, bem como nos multiplos caminhos tracados através da ocupacao estra-
tégica e dolorosa dos espagos académicos por mis mais velhes e minha irmandade africanes,
afrodiasporiques e indigenas.

As abordagens criticas de reconceptualizacdo do conhecimento arqueolégico foram par-
ticularmente fundamentais para a elaboragao tedrica e pratica da Arqueologia Griotica. Aqui,
quero destacar algumas dessas contribui¢cdes cruciais para a desobediéncia epistemoldgica
dentro da arqueologia: a Arqueologia Feminista Negra (BATTLE-BAPTISTE, 2011; FLEWELLEN,
2019; FRANKLIN, 2001), Arqueologias Indigenas (ATALAY, 2006; HARRIS, 2005; JOFRE, 2011, 2015;
MILLION, 2005), a abordagem centrada no conhecimento (MIRE, 2007, 2011), a autoarqueologia e
arqueologia feita por descendentes (ENGMANN, 2019; MORRIS, 2014, 2017), a arqueologia comu-
nitaria (AGBE-DAVIES, 2010; BATTLE-BAPTISTE, 2017; ODEWALE et al., 2018), abordagens afrode-
coloniais (HARTEMANN; MORAES, 2018), arqueologias etnograficas (CABRAL, 2014; CASTANEDA,
2008), e as abordagens indisciplinadas (GNECCO, 2013; HABER 2011, 2012, 2013).

Ao re-entender a arqueologia fora do seu retrato criado pela modernidade como sendo
um espaco apolitico neutro, estas abordagens introduzem as nogées segundo as quais a pesqui-
sa arqueologica tem que ser ao servi¢o das comunidades (AGBE-DAVIES, 2010, p. 373-374; MACK;
BLAKEY, 2004, p. 14), da responsabilidade des arqueologues para com as comunidades e de justi-
casocial (BATTLE-BAPTISTE, 2011, p. 21; CASTANEDA, 2008, p. 46; LEE; SCOTT, 2019, p. 87; MORRIS,
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2014, p. 167), bem como uma consciéncia critica do contexto politico no qual a pesquisa ocorre
(CASTANEDA, 2008; HOWARD, 2019; ODEWALE et al., 2018). Alguns destes trabalhos focalizam nas
relagdes ja existentes entre as comunidades e as coisas, lugares e tempos estudados por arqueo-
logues (BEZERRA, 2013, 2017; CABRAL, 2014), e incorporam epistemologias e percep¢des do mun-
do das comunidades nos projetos de pesquisa (ATALAY, 2006, p. 292; HARTEMANN; MORAES, 2018;
MIRE, 2011). Além disso, algumas abordagens exigem a criagdo de novas linguagens e metodo-
logias que incluam dimensdes pessoais, emocionais e espirituais (HABER, 2016, p. 475; JOFRE,
2015, p. 56-57; MILLION, 2005, p. 47).

Embora a Arqueologia Gridtica seja fundamentada em uma concepgao da arqueologia
como uma forma de contar histérias, e, portanto, possa ser ligada as reflexdes existentes em tor-
no da importancia das narrativas para o conhecimento arqueolégico (GIBB, 2000), ela ndo pode
ser definida apenas por este aspecto. Ao contrario, deve ser entendida como uma nova compre-
ensao anticolonial do potencial que tem o modo de conhecimento arqueoloégico fora do quadro
ontologico ocidental.

As nocoes africanas e afrodiasporicas de conhecimento, conhecedories e formas de trans-
missao de conhecimento servem como fundamento epistemologico para formar a Arqueologia
Griotica de acordo com seu esforco de ter sentido e ser menos violenta para as pessoas a quem
serve. Nos paragrafos seguintes, apresento elementos centrais presentes nas compreensées do
conhecimento oeste-africanas, afroguianesas, ioruba, e ioruba-diaspéricas, e como eles servem
de base para a Arqueologia Gridtica.

Oralidade

A centralidade absoluta da oralidade em muitas, se ndo na maioria, comunidades africa-
nas e afrodiasporicas tem sido um dos muitos argumentos utilizados dentro da ordem colonial
para justificar a invalidagao de nossos sistemas de conhecimento. Nossa escolha de nao utilizar
formas escritas de expressao foi e ainda é entendida como uma deficiéncia dentro da colonialida-
de. Ainferiorizacao do afroguianés, uma variedade linguistica afrodiasporica oral, no contexto da
dominacao colonial da Guiana, bem como sua exclusao da construcao de conhecimento ilustram
bem este ponto.

Entretanto, esta importancia da oralidade tem suas raizes nos entendimentos oeste-afri-
canos do mundo e da humanidade. Dentro das cosmopercepc¢oes tradicionais ioruba e ioruba-
-diaspéricas, uma condicdo para ser plenamente uma pessoa, Eniyan, é receber o émi, o sopro da
vida e um extrato da energia de Olorun, o ser supremo responsavel pela criagao. O fil6sofo ioruba
Segun Gbadegesin explica que emi constitui um principio ativo da vida que assegura que “o corpo
humano, antes sem vida, agora se torna um ser humano - um ser que existe” (1991, p. 33-34). A
palavra falada é entendida como carregando eémi, e, portanto, representa um poderoso vinculo
com as forcas divinas (MACHADO, 2013, p. 44). De acordo com Amadou Hampaté Ba (1981), conhe-
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cedor tradicional de nacéo Fula, tais percepc¢des sao difundidas em muitas cosmologias da Africa
Ocidental.

Reconhego a importancia da oralidade na cosmopercepgao afroguianesa como uma das
expressoes de nosso pertencimento ontologico a diaspora africana. Portanto, uma dimensao fun-
damental da Arqueologia Gridtica € a comunicacao oral na lingua afroguianesa. Além do compro-
misso anticolonial de usar nossa propria lingua para fazer ciéncia, a centralizacao da oralidade
nas interagdes com as pessoas e a divulgagao dos resultados de pesquisa garante que o conhe-
cimento que esta sendo compartilhado faca sentido dentro das nossas percep¢des de mundo
afroguianesas.

Senioridade / Ancestralidade

Outra caracteristica fundamental encontrada nos sistemas de conhecimento africanos e
afrodiasporicos € a ligagao direta entre o conhecimento e as pessoas mais velhas, as quais pos-
suem mais experiéncia de vida (BA, 1981, p. 178-179; MACHADO, 2013, p. 59-60). Sua memoria
constitui uma fonte de conhecimento. Este vinculo se estende a les ancestrais, que também sao
percebides como conhecedories e sao capazes de transmitir o que aprenderam a sus descenden-
ties. Enfatizar a origem do conhecimento como sendo transmitido por ume mais velhe ou ances-
tral muitas vezes serve como uma justificacdo para comprovar seu valor ou sua veracidade (BA,
1981, p. 172).

Portanto, o primeiro passo dentro de uma abordagem Arqueolégica Gridtica consiste em
buscar les mais velhes e outres conhecedories das comunidades com as quais trabalhamos. Pro-
fissionais da arqueologia devem ser lembrades de que ja existem historias validas e legitimas
sendo contadas sobre diferentes tempos, pessoas, suas coisas e seus lugares. Reconhecer este
conhecimento ja existente constitui uma condicao para engajar-se na pesquisa arqueoldgica e
coletivamente construi-la com as comunidades. Também representa uma possibilidade para
um tipo de construcao de conhecimento que reforca as pessoas mais velhas em seu papel social
como conhecedoras.

Baseado na memdria, baseado na experiéncia e holistico

O conhecimento tradicional africano e afrodiaspérico € oral e baseado na memoria. Ama-
dou Hampaté Ba orgulhosamente descreve esta centralidade da memoria dentro da tradigao oral
como uma capacidade de manter e restaurar uma multidao de eventos ou longas historias em
sua totalidade (1981, p. 199). Da mesma forma, os processos de aprendizagem dentro das co-
munidades tradicionais afrodiasporicas de culto a Orisa acontecem ao estar presente, ouvindo e
lembrando, e isso de forma recorrente.
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Este elemento converge com a compreensao do conhecimento como sendo baseado na
experiéncia e fortemente associado com as circunstancias da vida. A vida é a principal fonte de
conhecimento e o conhecimento existe para explicar a vida. Portanto, a transmissao do conheci-
mento ndo acontece em uma estrutura sistematica e planejada, mas de acordo com quem esta
aprendendo e o que esta acontecendo ao seu redor (BA, 1981, p. 179). B4 explica que as formas
tradicionais de ensino estao ligadas a eventos ou incidentes na vida, que, por mais triviais que
sejam, podem sempre levar a contar histérias sobre os caminhos e o funcionamento do universo
(1981, p. 179).

Neste sentido, os entendimentos tradicionais do conhecimento dentro das cosmopercep-
cdes africanas e afrodiasporicas apontam que se trata de algo que ndo é possivel resumir (BA,
1981, p. 200) ou fragmentar (BA, 1981, p. 173). Refletindo sobre o que caracteriza os sistemas de
conhecimento africanos, Ba afirma: “Se perguntassem a ume verdadeiro tradicionalista africano,
‘O que é tradicao oral?’ provavelmente ficaria perplexe. Elu poderia talvez responder, ap6s um
longo siléncio: ‘E conhecimento total’, e ndo dizer mais nada’ (1981, p. 167, minha traduc&o).

Reconhecendo esta dimensao, a Arqueologia Griotica € definida por seu compromisso de
centralizar a memoria na pesquisa, dado que € entendida como uma das forgcas motrizes do co-
nhecimento. Dentro desta abordagem, um dos papéis de arquedlogues € provocar o surgimento
das historias através da estimulacdao da memoria.

Responsabilidade

A compreensao da palavra oral como constituindo uma conexao com as forcas divinas
explica por que se atribui a ela poder e importancia. Esta nocao implica uma necessidade de ter
responsabilidade com o que quer que esteja sendo dito, como enfatizado pelo professor de lite-
ratura ioruba Oyekan Owomoyela:

Na cultura ioruba, uma grande parte da importancia é atribuida a qualquer assunto que
saia da boca. Sendo a fala a forma mais elevada de enunciado, o povo ioruba a aborda
com um cuidado deliberado, tomando grandes precaucdes para evitar declaragdes des-
cuidadas, casuais ou irrefletidas cujos danos podem durar mais tempo do que a vida. O

provérbio “Eyin loro Bé ba bale, fifé ni nfé” [Afala é um ovo, quando ela cai no chao, o que
ela faz é estilhacar-se] revela esta preocupacéo (2005, p. 12, minha tradugao).

Neste sentido, existem fortes proibicdes morais e espirituais com relacdo a mentira (BA,
1981, p. 175). Reconhecer o poder da fala, pronunciar certos nomes, ou falar de certas maneiras
sdo evitados se ndo se pode arcar com a responsabilidade de fazé-lo e suas consequéncias (ABIO-
DUN, 1994, p. 312; GBADESIN em 1991, p. 123-124).

A nocao de responsabilidade, ja enfatizada em numerosas abordagens criticas a arque-
ologia mencionadas anteriormente, é ainda mais enfatizada como uma condicao para construir
conhecimento nas cosmopercepcdes africanas e afrodiaspéricas. O papel social des conhecedo-
ries tradicionais africanes e afrodiasporiques, cuja responsabilidade é para com sua comunidade,
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constitui um elemento fundamental para a Arqueologia Gridtica. Este entendimento re-define o
conhecimento arqueologico como estando principalmente a servigo das comunidades, o que in-
clui a possibilidade de que les mais velhes e conhecedories orientem arquedlogues a nao contar,
ou a escolher diferentes formas de contar certas historias por causa de seu potencial em causar
danos ou perigos.

“Tudo fala”

Uma ideia que esta intuitivamente presente nas percep¢des de mundo tradicionais afri-
canas e afrodiaspéricas € que cada ser e cada objeto possui a capacidade inata de comunicar-se,
ou de ser um instrumento de comunicacao. A palavra falada, com toda a importancia que ela
tem para as pessoas humanas, constitui apenas uma das multiplas manifestacdes das vibragoes
do universo. De fato, de acordo com esta nocao, tudo o que esta presente no universo possui co-
nhecimento e procura transmiti-lo se alguém for capaz de prestar atencao e escutar estes outros
conhecimentos ndo humanos e ndo verbais (BA, 2003, p. 31; MACHADO, 2013, p. 98).

llustrando isto, os historiadores de arte ioruba Olabiyi Babalola Yai (1993) e Rowland Ola
Abiodun (2014) abordaram a arte e a cultura material ioruba através do entendimento do con-
ceito de materialidade como sendo uma dessas formas de comunicacdo ndo-verbal. Assim, eles
analisam o artesanato tradicional, como pinturas, esculturas, ceramica ou tecelagem como mo-
dalidades verbais e materiais de oriki, uma das artes verbais iorubas (ABIODUN, 2014, p. 26; YAI,
1993, p. 35). Segundo Abiodun, a interdependéncia das dimensdes oral e visual da arte tradicional
ioruba mostra que ambas expressam em diferentes linguas a mesma idéia pré-formulada e pré-
-materializada, chamada oro (2014:26).

Neste sentido, a Arqueologia Gridtica nao constitui apenas uma desobediéncia epistemo-
l6gica, mas também uma desobediéncia ontoldgica. O reconhecimento de que “as coisas podem
falar” (bem como sua capacidade de agir e viver) pode ser percebido como uma ruptura radical
com a percepcao da realidade ocidental, apesar de ser um exercicio ja empreendido por algu-
mes arquedlogues (BEZERRA, 2018; CABRAL, 2017). Compreender o potencial das coisas e lugares
contarem e provocarem o surgimento de historias, suas préprias e de outras, constitui uma chave
para uma abordagem arqueolédgica baseada nas cosmopercepgoes africanas e afrodiasporicas.

Comunicagao feita de “imagens” e baseada na troca
Uma caracteristica recorrente encontrada nas multiplas linguas e outras formas de co-
municacao utilizadas pelas pessoas africanas do continente e em toda a didspora é a ativacado de

imagens. Esta dimensdo imagética da comunicagdo manifesta-se oralmente na centralidade dos
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provérbios (OWOMOYELA, 2005, p. 12) mas também em ditados, maximas, adivinhacdes e histé-
rias (BA, 1981, p. 200-201). Também quero chamar a atencdo para os adinkras, uma forma visual
de conhecimento Akan estabelecida através de simbolos.

Neste sentido, pude observar as semelhancas entre os conhecimentos em formato ver-
bal afroguianés e ioruba, os quais sdo chamados respetivamente de dol6 e owe (ambas palavras
traduziveis como “provérbios”): ao ativar imagens tiradas da observagdo atenta da vida, ambos
transmitem conhecimentos praticos e filosoficos imediatamente acessiveis, e a sua utilizagao em
um argumento serve como forma de assertar a autoridade. Exemplos como “A mize ki fe tig man-
jé laté gra” / E a miséria que obrigou a onca a comer argila (reproduzido em CONTOUT, 1995) ou
Aburo ki i pa égbén nitan / A pessoa mais jovem nédo da palestras de histéria a pessoa mais velha
(OWOMOYELA, 2005, p. 47) ilustram esta particularidade da transmissao do conhecimento africa-
no e afrodiasporico.

Portanto, a comunicagao dentro da Arqueologia Gridtica também ¢ estabelecida através
da ativacao de multiplas imagens. O conhecimento pode ser provocado pelo encontro de ima-
gens nao-verbais, tais como lugares escavados e as coisas que eles contém, objetos guardados
em casa, mapas, desenhos, fotos e filmes, e imagens verbais ou mentais, tais como provérbios,
expressoes, letras de musica, sonhos, rezas.

Finalmente, a nocao de troca constitui outro elemento crucial dentro das cosmopercep-
¢oes africanas e afrodiasporicas. O dialogo existe como uma condigao para a interagao, inclusive
para a transmissao de conhecimento. Assim, o conhecimento é entendido como uma relagao, a
qual precisa de engajamento ativo. Esta dimensao é particularmente perceptivel na contagao
de histodrias tradicional afroguianesa, onde a pessoa que narra testa regularmente a atencao do
publico através de perguntas ou observagdes participativas que esperam uma resposta imediata.
A palavra “Krik!” que marca o inicio de uma historia precisa ser respondida por “Krak!” para que
quem narra possa continuar.

O filésofo afro-brasileiro e candomblé Tata Nkosi Namba / wanderson flor do nascimento
enfatiza esta dimensao do engajamento através da compreensao da oralidade como condiciona-
da por uma implicacao dos sujeitos, suas comunidades, sus ancestrais e a realidade no que esta
sendo dito, ensinado e lembrado (FLOR DO NASCIMENTO, 2018, p. 590).

Assim, falar de tempos de antes e des ancestrais vai além de simplesmente lembrar, mas
visa “trazer para o presente um evento passado no qual todes participam - a pessoa que esta re-
citando e seu publico” (BA, 1981, p. 199, minha traduco).

Este ultimo elemento enfatiza a necessidade de que a Arqueologia Griotica seja definida
pela reciprocidade e pelo engajamento na comunidade, no intuito de nao reproduzir a violéncia
epistémica arqueologica. A necessidade de reconhecer, aprender com, e trabalhar com conhe-
cedories existentes ndao pode ser enfatizada o suficiente como um caminho para afastar-se da
colonialidade.

A responsabilidade das pessoas que fazem arqueologia, portanto, nao reside na elabora-
¢ao de uma explicacao Unica sobre as narrativas de outros tempos, mas em sua participacao ativa
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nesta grande conversa. Sendo elus mesmes contadories de histérias entre outres, o papel de ar-
queodlogues consiste em iniciar ou entrar em uma conversa, provocar uma escavagao da memoria
da comunidade e participar da tradugao das linguas nao-verbais usadas pelas coisas e lugares do
passado, ao invés de tentar controlar quais histérias devem ou nao ser contadas, bem como as
formas pelas quais devem ser contadas.

“LAVI NOU GANGAN” - CHAMANDO COMUNIDADES, LUGARES, COISAS E ANCESTRAIS PARA A
CONVERSA

O projeto de pesquisa etnografica e arqueolégica chamado “Archéo La Caroline, Lavi nou
Gangan” ofereceu algum espaco para aplicar uma abordagem de Arqueologia Gridtica. Codirigida
pela arquedloga estadunidense Elizabeth Clay e por mim, esta iniciativa representa o primeiro
projeto comunitario de estudo dos espacgos de vida das pessoas africanas escravizadas na Guia-
na, mais especificamente aquelas que viveram e trabalharam em cativeiro na Habitation La Ca-
roline, uma plantation de cultivo de cravos e urucum do século XIX. Enquanto a escavagao nao
foi iniciada pela demanda da comunidade, Archéo La Caroline, Lavi nou Gangan caracterizou-se
desde seu inicio por um compromisso com o engajamento de diferentes comunidades durante o
processo de pesquisa.

Habitation La Caroline esta localizada no territério de Roura, um municipio distante de
30 quilometros da cidade principal, Cayenne. Embora muitas comunidades diferentes tenham
relagOes existentes com o sitio, aqui vou discutir o trabalho que envolveu duas comunidades es-
pecificas, Moun’Roura e Moun’Wayam. O envolvimento de Moun’Kayen, como nos referimos ao
coletivo de pessoas afroguianesas da regiao mais urbanizada de Cayenne é abordado por Eliza-
beth Clay (2022) em um diferente artigo.

Parte do nome escolhido para o projeto € Lavi nou Gangan, o que significa “a vida de nos-
ses ancestrais” em lingua afroguianesa. O foco na vida das pessoas africanas que trabalharam em
La Caroline enfatiza seu lugar como a primeira comunidade cujo engajamento buscamos como
organizadories do projeto. Reunir informacdes do arquivo escrito sobre quem essus ancestrais
eram foi um passo crucial para comecar a aprender a contar suas historias.

A maior parte do que sabemos sobre Moun’La Caroline [pessoas de La Caroline] provem
dos registros de aboli¢cao e dos censos do periodo de pos-abolicao. Apesar da escassez dos ele-
mentos recuperados no arquivo escrito colonial, podemos estimar que cerca de 150 pessoas Vvi-
viam na plantation La Caroline. A origem de Moun’La Caroline ao nascer, seja na Africa ou na Guia-
na, seus nomes, géneros atribuidos e idades mencionadas nos registros de abolicao permitiram
que Clay e eu fizéssemos um retrato de algumes delus.

Na segunda abolicao, em 1848, 57 pessoas residentes em La Caroline foram registradas
como tendo nascido na Africa, e 44 na Guiana. Suas idades variavam entre 3 e 79 anos, com a
maioria dos individuos entre 25 e 44 anos de idade. Os géneros atribuidos as pessoas indicam a
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presenca de 67 homens e 34 mulheres, enquanto 20 sobrenomes eram compartilhados por varias
pessoas, apontando para a possibilidade de haver 20 unidades familiares.

De forma interessante, muitos dos sobrenomes registrados nos documentos de abolicao
parecem indicar uma origem africana, sugerindo o uso dos verdadeiros nomes das pessoas escra-
vizadas na época em que finalmente puderam utiliza-los. Hector Abosigne, Antoine Agouba, Isa-
ac Albarque, Hélene Comba, Sufren Dominon, Christine Damozene, Ferdinand Danouba, Sophie
Kanta, Pierrot Kouakou, Gabriel Magalan, Gilblas Rouma, John Yaba e tantes outres ancestrais
viveram e trabalharam em La Caroline. Olorun Kosi Pure!

Historias sobre multiplas formas de resisténcia de Moun’La Caroline também estao pre-
sentes no arquivo escrito. Documentos histéricos mencionam a constancia de pessoas aquilom-
badas ao longo dos anos, e destacam especialmente a impactante historia da ancestral Magdelei-
ne, uma mulher de 55 anos acusada de envenenar dois capatazes brancos em 1831 (MOITT, 2011,
p. 145-146).

Curiosamente, os documentos do arquivo histérico mencionam muitas das mesmas pes-
soas Moun’La Caroline na plantation vinte anos depois de 1848, assim contrapondo o discurso
hegemodnico que afirma que as pessoas africanas anteriormente escravizadas imediatamente
deixaram todos os espacos de plantation guianesas na abolicao. Esses detalhes sobre Moun’La
Caroline revelaram serem cruciais para abrir espacos de conversa com as diferentes comunidades
envolvidas na pesquisa.

De fato, La Caroline, enquanto lugar transformado em um sitio arqueoldgico, encontra-se
particularmente entrelagado com as historias de duas comunidades geograficamente préximas,
mas diferentes, Moun’Wayam [povo de Wayam] e Moun’Roura [povo de Roural.

Moun’Wayam sao uma comunidade indigena de origem étnica majoritariamente Paykwe-
neh (Palikur), estabelecida em Wayam, uma aldeia situada as margens do rio Oyak, a poucos qui-
[6metros de distancia do sitio La Caroline. A aldeia Wayam foi fundada por Madame Jeanne em
1973, depois dela e sua familia virem de Ouanary, uma regiao fronteirica entre a Guiana e o Brasil.
Inicialmente, o nome da aldeia era (e ainda é) conhecido por muitas pessoas como Favard, que
era o sobrenome do escravizador de La Caroline. O territério de Moun’Wayam se estende além da
aldeia, pois eles utilizam a maior parte das terras vizinhas para seus bati [rogas], incluindo a area
ao redor do sitio arqueologico.

A participagao de Moun’Wayam no projeto comecou oficialmente durante a primeira tem-
porada de campo em 2018, inicialmente através de sua ajuda para limpar a area do local. Esta
interacao inicial deu lugar ao fortalecimento das relagdes entre a equipe de escavacao e algumes
habitantes da aldeia que regularmente visitavam, observavam e participavam do processo de
escavacao. Durante a temporada de campo de 2019, Aurélie Lucas, a agente de turismo e mora-
dora da aldeia de Wayam, participou da pesquisa enquanto membro da equipe de pesquisa. A
participacao regular de voluntaries de Wayam na escavagao, assim como as visitas recorrentes
de outros membros da comunidade, contribuiram para o estabelecimento de uma relacao de
conhecimento dentro da pesquisa. O projeto também contou com servigos essenciais prestados
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pela associacao comunitaria da aldeia Wayam, Walyku, tais como o transporte fluvial diario entre
Roura e Wayam.

Moun’Roura se refere ao coletivo de pessoas afroguianesas originario do territorio mais
amplo ao redor da cidade de Roura. Elas vivem agora em seu pequeno centro urbano ou estao
dispersas em areas urbanas maiores, como Cayenne e Matoury. No entanto, ainda situam seu
pertencimento nesta regiao onde sus ancestrais africanes viveram, seja em plantations, em qui-
lombos, ou em pequenas vilas e campos de mineragao de ouro apds a abolicao.

A participacao de Moun’Roura no projeto ocorreu de uma forma um pouco menos infor-
mal do que a de Moun’Wayam, uma vez que o tempo passado trabalhando no sitio arqueolo-
gico durante o dia dificultou uma interagao tao quotidiana quanto a que estabelecemos com
Moun’Wayam. Entretanto, como a maioria da equipe de escavacao foi hospedada na cidade de
Roura durante os dois periodos de campo, pudemos estabelecer relagbes com Moun’Roura atra-
vés de visitas diarias antes de partir para o trabalho de escavacao ou no nosso retorno.

A abordagem da Arqueologia Gridtica que orientou este trabalho de engajamento comu-
nitario enfatizou minha responsabilidade como co-organizadore para provocar uma conversa,
ouvir e facilitar a relagao de conhecimento com as comunidades envolvidas. Ao enraizar este pro-
jeto neste exercicio afrodecolonial, comprometi-me a utilizar exclusivamente o afroguianés, que
é o referencial linguistico principal tanto de Moun’Roura quanto de Moun’Wayam, em minhas
interagdes com elus.

Esta escolha linguistica ressaltou tanto a legitimidade delus quanto a minha como conhe-
cedories e falantes desta lingua. Outras formas de comunicagao nao-colonizadas e nao-verbais
também foram utilizadas para abrir espacos de conversacao, a exemplo das vibracées do tambor
tradicional que ressoaram no sitio em duas ocasioes.

Uma abordagem metodolégica chave dentro de um quadro de Arqueologia Gridtica € o
que tenho chamado de conversas-memdria (HARTEMANN, 2019). Reconhecendo que “coisas”,
tais como os artefatos escavados durante o projeto, constituem contadories de historias atives
na relagéo de conhecimento sobre tempos passados, tornou-se necessario organizar e facilitar
sua interagdo com as pessoas. Assim, organizei diferentes oficinas de conversa-memoria com
Moun’Wayam e Moun’Roura, onde objetos selecionados que vieram a superficie durante a es-
cavagao que estava em andamento foram compartilhados. Enquanto as oficinas com les mais
velhes de Moun’Roura, Madanm Hortensia e Madanm Gaillou aconteceram em momentos sepa-
rados, outras ocorreram em uma dinamica de grupo multigeracional, seja com Moun’Wayam ou
Moun’Roura.
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Figura 2: Oficina de conversa-meméria com Moun’Wayam (foto de Diana Labonté)

Outra abordagem metodolégica adotada foi a metodologia Sankofa, um termo cunhado
pelu arqueologue brasileire Iris Moraes (HARTEMANN; MORAES, 2018). Inspirada na sabedoria
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Akan presente no adinkra Sankofa, esta metodologia se baseia na nogao de “voltar “, especifica-
mente através da caminhada de volta a determinados lugares. A relagcdo de conhecimento ativa-
da pela presenca em um lugar dialoga diretamente com a nogao de conhecimento das cosmo-
percepgdes africanas como sendo situado e baseado na memdria. Duas oficinas de metodologia
Sankofa aconteceram durante a pesquisa, ao “caminhar de volta” para La Caroline com Kapitén
Lucas, o chefe da aldeia Wayam, e um pequeno grupo de Moun’Roura.

Através do encontro de Moun’Roura e Moun’Wayam com os objetos escavados e com o
espaco de Habitation La Caroline, diferentes historias surgiram da memoria. Apresento este co-
nhecimento na préxima secao.

Ao estar presente, ter conversas comvizinhes, fazer visitas regulares a diferentes Moun’Rou-
ra e Moun’Wayam, e fornecer atualizagées sobre o trabalho em andamento no local, Clay e eu
tentamos inverter o entendimento de que a pesquisa é algo que pertence a pessoas de fora. Esta
abordagem, juntamente com o uso do afroguianés, também serviu como ferramenta para res-
peitar a autoridade des mais velhes de Moun’Roura, do chefe e do pajé de Moun’Wayam como
legitimos conhecedories em suas comunidades.

O posicionamento recorrente do lugar de fala a partir do qual as pessoas da equipe de
pesquisa se situavam, assim como explicitar as inten¢des por tras da pesquisa foram cruciais para
arcar com a nogao de responsabilidade para com as comunidades. No meu caso, como Unico
membro afroguianés da equipe, minha afirmacao “Mo sa moun’Mana! [Eu sou uma pessoa de
Manal!] serviu para responder perguntas recorrentes de Moun’Roura sobre meu pertencimento
regional ou sobre quem eram mis pai, mae e avos.

ESCAVAR A MEMORIA, INVOCAR ANCESTRAIS, CONHECIMENTO EMERGINDO NA SUPERFICIE

A conexao ou reconexao de Moun’Roura e Moun’Wayam com bet tanlontan [as coisas de
antes] permitiu a invocacdao da memoria, des Ancestrais, e das cosmopercepgoes, que por sua vez
foram responsaveis pelo surgimento de seus conhecimentos.

Ao ver e segurar bét tanlontan, memorias sobre quem sabe ou quem lhes transmitiu co-
nhecimento foram imediatamente trazidas a conversa, enfatizando a importancia des mais ve-
lhes como conhecedories nas formas de conhecer tradicionais afroguianesa e paykweneh. Isto
destacou a nogao de que o conhecimento € inseparavel des mais velhes, de seus nomes e de suas
vidas. Estar em contato com coisas de tempos de antes foi sistematicamente uma ocasidao para
invocar os nomes des mais velhes e conhecedories que passaram para o plano ancestral.

A di nanninannan... Nou pa té <ké fet... To savé! Tonton Gargon... défunt... mo trapé bét
konsa ofon so6 zafé... (Madanm Marléene, Moun’Roura)

[Isto é de muito tempo atras... Ainda nao tinhamos nascido... Vocé sabe! Finado Tio Gar-
con... Encontrei coisas assim nas coisas dele...]
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Com o surgimento desses diferentes elementos, tornou-se ainda mais explicito o en-
tendimento do conhecimento como sendo situado e relacionado a experiencia de vida tanto
para Moun’Roura quanto para Moun’Wayam. O encontro entre uma mais velha da comunidade
Moun’Roura, Madanm Hortensia (que agora se tornou uma ancestral) e um fragmento de cachim-
bo de barro provocou-a a explicar como foi feito, falar sobre os diferentes tipos de barro que exis-
tem na Guiana, além de trazer de volta de volta a memoria de sua finada mae.

Ao segurar ou falar de uma coisa dos tempos de antes, memorias sobre a propria experi-
éncia das pessoas com a mesma coisa ou com um objeto semelhante sempre surgiram. Assim,
reconhecer e lembrar o uso de um objeto tornaram-se recorrentes durante as conversas-memo-
ria, traduzindo um sentimento de conexao com algumas das coisas, particularmente expresso
por Moun’Roura: “Mo konet tou sa! Mo lévé ké sa!” [Eu conheco tudo isso! Fui criado com isto!].
Moun’Wayam e Moun’Roura lembraram de ter visto algumas das coisas que lhes mostramos an-
tes, na maioria das vezes quando trabalhavam em um bati, delus ou de sus pais:

| gain plizier kouler late gra, hein. | gain late gra ki jon'.. | té ka fe fou ké li, tout’ bagaj. Mo
manman té ka fe sa, i pa té ka alé piess koté pou achté dipain, i té ka fé so fou, fe so dipain.
Aprézan ou pa ka we sa anko. (Madanm Hortensia, Moun’Roura)

[Ha diferentes cores de argila. Tem uma argila amarela... Elus costumavam fazer fornos
com ela, um monte de coisas. Minha mae costumava fazer isto, ela ndo ia a lugar nenhum
para comprar pao, ela fazia seu préprio forno, fazia seu proprio pao. Agora vocé nao vé
mais isso].

Nou té ka weé sa bocou 16 nou té ka fouyé laté pou planté! (Mouché Jean, Moun’Wayam)
[Costumavamos ver isso muito ao abrir o chao para plantar!]

As conversas-memoria abriram espaco para o conhecimento que Moun’Roura e Moun’Wa-
yam tém sobre as coisas: para que servem, como sao feitas, quem as usou. Ao provocar a memo-
ria de Moun’Roura, uma multiplicidade de imagens sobre tais coisas de antes surgiram, mas tam-
bém trouxeram a tona memorias sobre outros tipos de bet tanlontan, algumes que nao necessa-
riamente conhecemos ou encontramos durante a escavacao. Kanari (uma panela de ceramica),
enormes potes de ceramica (provavelmente potes Biot) usados para segurar agua, e suas tampas
de madeira foram comumente evocades em tais imagens.

HARTEMANN, Gabby Omoni. Escavando a Violéncia Colonial: Arqueologia Griética e Engajamento Comunitario na Guiana.

167



CADERNOS DO LEPAARQ - VOLUME XIX - NUMERO 37 - JANEIRO—JUNHO/ZOZZ‘ 168

Figura 3: Madanm Gaillou (Moun’Roura) mostrando um ti grena [conta] (Foto de autore)
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Tais espacos de conversa também revelaram as préprias relacdbes de Moun’Roura e
Moun’Wayam com estas coisas do passado. Muites mencionaram como era comum encontrar bét
tanlontan, explicando porque essas coisas nao eram necessariamente notadas ou consideradas
como portadoras de um significado ou valor especifico. No entanto, a categoria “bét lesclavaj”
[coisas da escravizacao], um termo usado tanto por Moun’Roura quanto por Moun’Wayam, deno-
ta que sua origem sempre foi conhecida.

Oui, nou té ka we beaucoup bét konsa 16 nou té ka fé nou bati, hein! Mé nou pa té mélé
telman ké sa... Nou té savé ki i té gain esclaves ki té ka travay la... (Kapitén Lucas, Moun’Wa-
yam)

[Sim, a gente costumava ver isso muito quando a gente trabalhava em nosso bati! Mas
nds nao nos preocupavamos muito com isso... SO sabiamos que havia escravizades que
costumavam trabalhar [3...]

Mo té ka we-l, mé ou savé, nou mém pa ka okipé di sa, hein. Paske 6 mo mem té ka fé bati
ké mo manman... nou gain nou terrain lard... la | té gain esclavaj la aussi (...) Lo yé té ka
koupé bati, mo gain tan we sa annan bati, mo granmanman ka di mo, “véyé ver kassé-a, a
boutey ki té la lontan, boutey lesclavaj...” A kon sa yé ka di mo... Et puis, sa resté la... Nou
té ka planté manioc annan... (Madanm Hortensia, Moun’Roura)

[Eu costumava ver isso, mas vocé sabe, nds ndao nos preocupavamos com isso. Porque
quando eu trabalhava no bati com minha mae... tinhamos um pedaco de terra rio acima...
também havia escravizacao la (...) quando elus trabalhavam no bati, eu podia ver isso no
bati, minha avé costumava me dizer “cuidado com o vidro quebrado, é uma garrafa que
estava la ha muito tempo, uma garrafa da época da escravizagao...” foi assim que elus me
explicaram... E depois, ficou la na terra... Plantamos mandioca nisso...]

De forma interessante, embora a maioria das pessoas afirmem nao dar importancia a
maioria dessas coisas de antes, dado o quao comum era encontra-las, algumes bet tanlontan es-
pecificos sao considerades dignes de interesse por pessoas especificas. Madanm Marléne herdou
algumes bét lesclavaj de seu finado tio, o qual costumava trabalhar como garimpeiro e encontrou
potes inteiros rio acima. Da mesma forma, Kapitén Lucas confiou em mim o suficiente para me
mostrar uma jarra quase completa que foi encontrada durante o trabalho em seu bati e mantida
a salvo em sua casa.
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Figura 4: Kapitén Lucas (Moun’Wayam) mostrando a jarra encontrada em seu bati (foto de Diana Labonté)

Fundamento minha reflexdo no trabalho da arquedloga brasileira Marcia Bezerra (2011,
2017), principalmente na sua critica ao discurso preservacionista adotado por muites profissio-
nais do patrimonio. Bezerra afirma que entender as praticas de colecionamento em pequena
escala - como sao comumente encontradas em muitas comunidades amazoénicas, como sendo
analogas ao saque e a destruicdo do “patriménio” é extremamente reducionista (2011, p. 62). Se-
gundo ela, estas praticas denotam a existéncia de relagdes locais com coisas e lugares passados,
ao contrario da crenga hegemonica de que as comunidades nao valorizam ou dao importancia
ao passado (2017, p. 12-13), uma crenca presente no discurso reproduzido pelus arquedlogues
branques que trabalham na Guiana.

Geralmente, o conhecimento provocado pelo encontro com bét tanlontan nao é fragmen-
tado nem restrito a historias sobre tais coisas. Ao contrario, tal conexdo traz imagens que as en-
redam com historias sobre outras coisas, outros eventos passados, Ancestrais e seus modos de
vida. Por exemplo, o pé de cacau presente no que se entende como sendo o espac¢o do quintal da
casa que estavamos escavando provocou a emergéncia de memorias dos quintais des ancestrais
de Moun’Roura, ativando imagens de folhas de tabaco secando na sombra dos pés de cacau, e
des mais velhes fumando seu cachimbo sentades em um banco de madeira.

HARTEMANN, Gabby Omoni. Escavando a Violéncia Colonial: Arqueologia Griética e Engajamento Comunitario na Guiana.

170



CADERNOS DO LEPAARQ - VOLUME XIX - NUMERO 37 - JANEIRO—JUNHO/ZOZZ‘ 171

Paske, 16 ou we gran moun’ lontan té ka fimin pip... mo mem té annan kanmza, bati, to ka
‘lé ké sa, pas’ koté to ka assi ké li latal, |6 to assi ké li latal, a 6 to fin’ fe tout’ bagay danbwa.
To ké pran pip-a, to ka kalkilé tout’ to zafe, to komprann’. Mo mem, mo té gain, oun’ pip!
Me a’n moun’ ki pran’l assou mo. | pran’l assou mo. Mo té gain roun’ annan mo larmwe. A
fe yé té fé-l ba mo. | té fé-l en bois. (Madanm Hortensia, Moun’Roura)

[Porque, les mais velhes de antes costumavam fumar cachimbo... eu estava no meu kanm-
za (tipo de roupa usada para o trabalho) no bati... vocé costumava ir com ele, porque onde
quer que vocé se sente, vocé vai com ele e quando vocé termina de trabalhar no bati na
floresta... vocé fuma o cachimbo e pensa em suas préprias coisas, sabe? Eu costumava
ter um, um cachimbo! Mas alguém o tirou de mim. Elus o pegaram. Eu tinha um em meu
armario. Tinham feito para mim. Era feito de madeira].

'R . =

Figura 5: Encontro entre Madanm Hortensia (Moun’Roura) e bet tanlontan (foto de Elizabeth Clay)

HARTEMANN, Gabby Omoni. Escavando a Violéncia Colonial: Arqueologia Griética e Engajamento Comunitario na Guiana.



CADERNOS DO LEPAARQ - VOLUME XIX - NUMERO 37 - JANEIRO—JUNHO/2022‘

Gro jar... Mo papa té gain roun’ gro jar... Gran jar-a, yé té ka réservé dlo pou tchimbé dlo
fre, moun’ pa té konet frigider. | té ka alé pran dlo ofon puits-a. Dlo-a té ka fre! A té pou fe
plizier voyages... A nou mem timoun’ ki té ka alé pran dlo. Oui, yé té ka fronmin-| ké oun’
gran verso en bwa, a konsidéré a’n barrik. (Madanm Gaillou, Moun’Roura)

[Grandes potes... Meu pai tinha um grande pote... Este grande pote, elus o0 usavam para
manter a agua fresca, as pessoas ndao conheciam as geladeiras. Costumavam tirar agua do
poco. A dgua era muito fria! Tivemos que fazer muitas viagens... Eramos nés criancas que
iamos ao poco para levar agua. Sim, elus costumavam fecha-la com uma grande tampa
feita de madeira, como um barril].

Moun’an té ka rété assou yé ti ban douvan yé lapot’, |6 soukou-a té ka tombé, yé té ka mété
laboucann et yé té ka konté istwar pou timoun. (Madanm Gaillou, Moun’Roura)

[As pessoas costumavam ficar em seu banquinho na porta, quando caia a noite, faziam um
pouco de fumaca e comegavam a contar historias para as criangas].

Tanto Moun’Wayam quanto Moun’Roura guardam memorias sobre a escravizagao com
base no que lhes foi dito por sus mais velhes, provando que, ao contrario do que afirmam les ar-
queodlogues branques, elus conhecem e lembram este momento particular do passado. Portanto,
a hesitacao de algumes mais velhes em entrar em detalhes sobre este passado nao significa que
esta histéria nunca foi mencionada, mas pode, ao contrario, apontar para a natureza traumatica
de tais memorias. Entendo a disposi¢ao de Moun’Roura e Moun’Wayam de compartilhar algumas
destas histérias como sendo possibilitada pelo tipo de dialogo estabelecido no ambito da Arque-
ologia Gridtica.

Yé té ka di “Tan desclavaj, sa.” Fini ké sa... Oui, granmoun-ya, yé té ka palé oun’ ti mosso
assou sa, koté mo té ka lévé, oui, kouman moun’ té ka travay, kouman met té ka fe ké yé...
Yé té ka palé di sa... Koté mo lévé, oui, yé pa té ka palé longman, mé oui. (Madanm Gaillou,
Moun’Roura)

[Costumavam dizer “isso foi durante o tempo da escravizag¢ao”. E era isso... Sim, les mais
velhes nos falavam um pouco sobre isso onde eu fui criada, sim, como as pessoas traba-
lhavam, como o dono as tratava... Falavam sobre isso... Onde eu fui criada, sim, nao fala-
vam muito sobre isso, mas sim].

Entre os aspectos presentes no conhecimento da Moun’Wayam sobre o passado esta sua
prépria histéria de trabalho forcado e escravizagao por colonizadories franceses, bem como a
oposicao e resisténcia de seu lider comunitario a escravizagao do seu povo.

Paske mo ka konté istwar Ouanary... Ouanary i té gain Montagne d’argent... Ou savé...
et puis nou té gain nou gran..., nou chef la ba... Nou mem nou fé esclav, me pa bocou...
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Paske a nou chef ki pran responsabilité... | di “oui, mo solda ké travay, me pa, pa lannuit,
lajounnin.” Paske sa, a nou granparents ki raconté nou sa. Chef..blang, i di oui i dako ké
sa. | fe nou travay, vre, i fé nou travay, me pa bocou. Lajounin, et lannuit i té ka dronmi. Me
kréol non, nuit’ kon jou yé té ka travay. (Kapiten Lucas, Moun’Wayam)

[Porque vou lhes contar uma histéria de Ouanary... Em Ouanary havia Montagne d’Argent
(uma montanha onde havia a mineragdo de ouro). Sabe... E entao tivemos nosso gran-
de... nosso lider, la... Fomos escravizades, mas nao muito... Porque nosso chefe assumiu
a responsabilidade... Ele disse “sim, meus soldados vao trabalhar, mas nao, nao a noite,
somente durante o dia”. Porque isto, nossos avos nos contaram isto. O... lider branco, ele
disse que sim, ele concordou. Ele nos fez trabalhar, verdadeiramente, ele nos fez trabalhar,
mas nao muito. Mas as pessoas negras, nao, elas trabalhavam dia e noite].

Durante a caminhada Sankofa com Moun’Roura, o mais velho Mouché Gaillou se referiu
a La Caroline como “pequena” em comparagao com os lugares onde havia um ndmero maior de
pessoas africanas cativas. Enquanto estavamos falando sobre como a vida na plantation deve
ter sido, ele e Madanm Nadia compartilharam seu conhecimento em torno do funcionamento do
trabalho das pessoas escravizadas:

-Esclav-ya, yé té organizé! A té oun’ société, a té oun’ lizin’! Sa té ka alé aux champs, yé té

ka planté, sa té ka construi mézon, yé té ka fe... charpentier!

-Yé chak té gain oun’ tach...

-Yé chak té gain oun’ tach! Sa té charpentier, té charpentier, sa té macon té macon... sa

té... cuisinier té cuisinier ! (Mouché Gaillou and Madanm Nadia, Moun’Roura)

[-As pessoas escravizadas, elas eram organizadas! Era uma sociedade, era uma fabrica!

Tinha aquelus que iam para os campos, aquelus que plantavam, aquelus que construiam

casas, que faziam... carpintaria!

-Tinham uma tarefa cada ume...

-Tinham uma tarefa cada ume! Havia quem era carpinteire, quem eram pedreire, quem

era... cozinheire!]

Avioléncia é mencionada como sempre presente durante tan lesclavaj (tempo de escravi-
zacdo), mas é principalmente a auséncia de escolha que é enfatizada como sendo um elemento
que caracteriza este periodo.

Esclav-a té ka travay, s6 met té toujou deye li, si i pa travay i gain fouet’, si i pa travay, i ka
puni-L... punition sévére... Roura... Yé pa té ka fé sa yé |é... (Madame Gaillou, Moun’Roura)
[As pessoas escravizadas trabalhavam, o dono nao dava nenhum sossego, se nao traba-
lhavam, eram chicoteadas, se nao trabalhavam, eram punidas... Uma punicao severa... em
Roura... Nao podiam fazer o que queriam...]
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Mo diou...atandi... tanlontan esclavaj... yé té ka bat’ moun’ ceci cela... ou komprann...
yé té ka fe yé travay red... esclavaj hein, sa... vrai esclavaj, hein... hmm... (Madanm Hor-
tensia, Moun’Roura)

[Estou lhe dizendo... Durante o tempo da escravizacao... costumavam bater nas pessoas...
vocé entende?... elus as fizeram trabalhar duro... escravizagao... verdadeira escravizacao...
hmm...]

Quando Kapitén Lucas me mostrou bét lesclavaj durante nossa caminhada Sankofa na
floresta ao redor do sitio, paramos perto de um enorme caldeirdo de ferro que era usado para
ferver urucum. Enquanto refletiamos e faldvamos sobre o quanto era pesado, Kapitén Lucas sus-
pirou e disse: “Yé weé mize...” [Elus sofreram muito]. Durante a conversa-memoria organizada na
biblioteca publica com algumas mulheres Moun’Roura, a presenga de um gancho de ferro pesado
provocou um siléncio, porque foi percebido e associado a violéncia infligida a les Ancestrais de
La Caroline. Quando Madanm Marléne pdde falar, ela disse “Yé té ka fé méchanceté ké sa... gadé
sa. met-a té ka fé méchanceté pou moun’an...”. [Fizeram coisas cruéis com isto... Olhe paraisto. O
escravizador fazia coisas cruéis com as pessoas].

Figura 6: Caminhada Sankofa com Moun’Wayam (Foto de autore)
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O conhecimento sobre as multiplas formas de resisténcia a escravizacao também se fez
presente nas conversas-memoria. “ Mo tendé esclav-ya, i té gain sa ki té ka empoisonné!” [Ouvi
dizer que, as pessoas escravizadas, houve algumas que envenenaram les escravizadores!] afir-
mou Madanm Marlene com um toque de orgulho em sua voz. Historias sobre a solidariedade
entre pessoas indigenas e africanas também entraram nas histérias que emergem das memorias
de Kapiten Lucas:

Me, yé sové bocou moun’, bocou Créoles. Montagne d’argent, i gain oun’ gran koté la, Créo-
les té ka marron, fouré yé ko ofon labou-a, ofon lavaz-a, rien ki sa ki déré... Chef-a ka passé,
i ka vini we, i kawe yé... | karamassé yé, mété yé koteé vilaj-a, a la yé rété... Yé rété bocou,
alayé gran, a la yé viv... Et puis gran chef indien té ka menti bay chef blang-a, i té ka di i
paweyé...Saistwari la, hein! Mo timoun-yan yé konét’ sa. (Kapitén Lucas, Moun’Wayam)
[Mas elus salvaram muita gente, muitas pessoas negras. Em Montagne d’Argent, ha ali um
grande lugar, as pessoas negras que eram quilombolas, elas ficaram presas ali, na lama...
Nosso chefe passava, ele foi vé-los... Ele as pegou e as colocou na aldeia, e ali elas fica-
vam... Muitos delas ficavam, e envelheciam ali, viviam ali... E nosso grande lider mentia
para o lider branco, ele dizia que ndo as tinha visto... Esta historia, esta ali! Todes mis filhes
conhecem esta historia]

Esta relacao de conhecimento provocada pelo encontro com bet tanlontan permitiu a
identificacao de certos elementos de importancia dentro dos sistemas de conhecimento afro-
guianeses e paykweneh, os quais nao sao necessariamente priorizados em formas classicas de
conduzir a pesquisa arqueologica.

Ao longo dos espacos de dialogo, um lugar de destaque foi atribuido ao conhecimen-
to relacionado a cura. Referéncias feitas as pessoas conhecedoras da comunidade geralmente
trouxeram lembrangas de mais velhes ou ancestrais que costumavam curar e ajudar no parto de
criangas. O papel de certas coisas de antes como ingredientes em remédios especificos também
foi evocado, enfatizando a existéncia de um tipo diferente de relagao com “objetos antigos”, tais
como velhos pregos enferrujados, dos quais Moun’Wayam se lembram de serem usados em al-
guns remédios.

O conhecimento sobre as plantas e suas propriedades emergiu de forma particularmente
recorrente, denotando assim sua importancia. O reconhecimento das plantas é central para o co-
nhecimento tanto de Moun’Roura quanto de Moun’Wayam. Enquanto eu andava na floresta com
Kapiten Lucas, ele parou regularmente para me mostrar e me ensinar sobre folhas especificas.
Mouché Gaillou, o mais velho da comunidade Moun’Roura, fez exatamente a mesma coisa, paran-
do ao lado do caminho e apontando para plantas especificas, sobre as quais ele imediatamente
comecou a contar historias.
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Figura 7: Mouché Gaillou (Moun’Roura) compartilhando conhecimento sobre uma planta encontrada enquanto
caminhava (Foto de autore)

Meu pertencimento a uma comunidade tradicional de culto a Orisa suscitou a emergéncia
de algumas conversas sobre dimensdes nao-visiveis e nao tangiveis do universo. Como me envol-
vi visivelmente em ofertas rituais a Orisa e Ancestrais em diferentes momentos do processo de
pesquisa, tanto Moun’Wayam quanto Moun’Roura puderam testemunhar o reconhecimento de
tais dimensdes por parte de uma pessoa ocupando o lugar de cientista. Os elementos de protecao
que usava diariamente constituiram mais um gatilho para abrir um didlogo sobre estas dimen-
sdes centrais, porém extremamente silenciadas, das cosmopercepgoes indigenas e afroguiane-
sas. Quando viram a palha trancada ao redor de meus bragos e meus eleke, as criangas de Wayam
me perguntaram se esses eram “bét chamane” (coisas de pajé). Eu derramar libagdes como parte
essencial da rotina diaria ao chegar no sitio também destacou o quanto tal pratica também é co-
mum para a Moun’Roura.
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-Mo ka bay oun’ ti bidlo... saamo pa... pouibay mo féss...

-Foss!

-Hmm! Gangan-yan ké gadé mo hein... Mo sa oun’ gangan déja, kou zot’ mem... Hmm...
Bon ben, bwe dlo hein, si zot’ swéf... (Madanm Marie-Chantal, Madanm Nadia, Madanm
Yolaine, Mouché Gaillou. Moun’Roura)

[-Eu te dou um pouco de agua... Isto € da minha parte... Para me dar forga...

-Forgal!

-Hmm! Les ancestrais vao me olhar, hmm... Mas eu ja sou quase um ancestral, assim como
todes vocés... Hmm... Oh, bem, entdo bebam um pouco de agua, se tiverem com sede...]

Histérias sobre a manifestacao de seres espirituais (protetories da floresta, como Mét Bwa,
ou espiritos de quem morreu) no sitio La Caroline e ao redor dele abundaram quando era criado
0 espago para serem ouvidas. Isso me permitiu conversar com Kapiten Lucas sobre o lugar onde
les ancestrais de La Caroline devem ter sido enterrades e permitiu que Moun’Roura se referissem
timidamente a sua presenca espiritual enquanto faldvamos sobre elus.

Ah ouiouioui!...Iplein moun’ki mé la hein... oui, oui... oui paske bon, anvan, esclav... L6
moun’ late mé, i té ka fouyé oun’ trou, a té sur place, ou pa té pouvé alé piess koté... a té
bo yé lakou... paske s&€ moun’yan pa té ka é soti pli lwen, pa té pouvé alé oun’ ti 100 met.
(Kapitén Lucas, Moun’Wayam)

[Oh sim, sim, sim! Ha muitas pessoas que morreram aqui... [risos] sim, sim, ... porque, an-
tes, as pessoas escravizadas... Quando alguém de la tinha morrido, elus cavavam um bu-
raco, era no mesmo lugar, ndo se podia ir a lugar algum... Enterravam perto dos quintais
delus... Porque as pessoas nao iam muito longe, ndo podiam passar de 100 metros].

Esta possibilidade de o conhecimento sobre dimensdes ndo tangiveis e nao visiveis fazer
parte desta grande narrativa nos ajudou a compreender as fun¢des de alguns dos bét tanlontan
que encontramos durante a escavagao. Quando mostramos uma pequena conta de vidro para uma
mais velha da comunidade de Moun’Roura, finada Madanm Hortensia, ela imediatamente riu e
olhou para ela sorrindo, como se estivesse vendo ume amigue préxime apés uma longa separagao:

A'n kolié sa... ! Lontan té plein ké sa, koté zot’ trapé sa?... Lontan té plein ké sa, a té sa
granmoun’ya té ka mété a yé kou... bét sérieu, a sa yé té ka mété a yé kou, i té gain pli piti,
plusieurs couleurs. Oui... a kolié lontan granmoun’yan lontan té ka mété! Pou protéjé yé, di
tout’ bagaj... (Madanm Hortensia, Moun’Roura)

[Isto é de um colar...! Havia muitos deles antigamente, onde vocé encontrou isso?... Ha
muito tempo, havia muito disso, era o que les mais velhes usavam no pescoco... Sério, era
o que elus usavam, havia alguns menores, de muitas cores... Sim... os colares que les mais
velhes usavam! Para protegé-les, de tudo...]
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A escolha de usar o afroguianés para se comunicar também permitiu que nossas cate-
gorias semanticas émicas surgissem para nomear as coisas sem que sua esséncia se perdesse
na tradugao: a referéncia a uma conta de vidro como “ti grena” e a um fragmento de tigela de
ceramica como “ti touk” revelou ser mais fonte de cura do que eu esperava. Um momento ainda
mais comovente aconteceu durante a caminhada Sankofa com Moun’Roura, quando o mais velho
Mouché Gaillou comegou a contar uma historia sobre a escravizagao a nossa maneira tradicional
afroguianesa:

Mouché Gaillou: Tanlontan... a’n gran nom’ ki raconté mo sa, Pierre Polony... Koté so
nanm fika mo ka prié pou li... A pa menti menti pass a té gran nom’. So papa ki raconté li
sa. | diité gain oun’ esclav’, [6 mo di chak esclav-ya té gain yé tach, i té gain esclav ki té ka
alé lachass. Tou l€ jou boug-a ka alé lachass, i pa ka trapé anyen, i pa ka tchoué viand’. | pa
ka trapé anyen du tout. Kouté mo ka raconté to sa, esclav-a divet kontan, i ka di “men oun’
boug ki ka konét istwar-a.” L6 i ka alé lachass touléjou i ka alé, chak fwa i viré, i pa tchoué
viand’, i ka pran kou. Yé ka bat’ li, pass i pa tchoué viand, a li pou poté lache, manjé... Roun’
jou i ka pati, 16 i rivé i té gain oun’ jen tron bwa... | ka jambé tron bwa, 16 i ka jambé tron
bwa i gadé oun’ moun’ dibout’ anmitan chimin-an. Moun’an di “Eh! Gadé! Chak kou to soti,
[ to viré rantré to ka pran kou! Mo we to ka pran baton, paske to pa ka poté anyen du tout.
Alor dépi jodla, mo ka di to, to ka alé to ka tchoué viand’” Vre, missié pati, i tchoué viand’. |
viré, chak jouialé a danbwa, i ka tchoué viand.

Madanm Nadia: A Mét Bwa? (...)

[M.G.: Antigamente... ¢ um grande homem que me contou isso, Pierre Polonia... Onde quer
que sua alma esteja descansando, eu estou rezando por ele... Entao eu nao estou mentin-
do, porque ele era um grande homem. O pai dele que lhe contou isso. Ele disse que havia
um homem escravizado... estou lhe dizendo que cada escravizado tinha sua tarefa, entéao,
havia um escravizado que foi cacar. Todos os dias 0 homem ia cacar e ndo apanhava nada,
nao apanhava nenhuma carne. Ele nao apanhava nada. Ouca o que estou dizendo, as pes-
soas escravizadas que estdao aqui devem estar felizes, devem estar dizendo “Aqui esta um
cara que conhece a histéria”! Sempre que ele ia cagar, todos os dias ele ia e nao conseguia
pegar carne, entao ele era espancado. Elus o espancavam porque ele ndo conseguia pegar
carne, precisava trazer comida de volta... Um dia, ele foi e quando chegou, havia um tron-
co de arvore... Ele passou por cima do tronco e quando olhou, havia alguém parado no
meio do caminho. A pessoa disse: “Eh! Olha! Toda vez que vocé vai e volta, elus te batem!
Eu posso ver vocé apanhar porque nao pode trazer nada de volta. Por isso, a partir de ago-
ra, estou lhe dizendo, vocé vai matar alguma coisa quando cacar”. E verdade, o homem foi
e pegou sua carne. Ele ia e todos os dias ele ia para a floresta, ele apanhava carne.

M.N.: Aquele era Mét Bwa?] (...)
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Figura 8: Mouché Gaillou contando histoérias na Habitation La Caroline (foto de Jasper Colt)
Mouché Gaillou: Chak jou! Oun’ jou so madanm... a pou sa, fanm, fo pa fé piess fanm
konfianss...

Madanm Marie-Chantal: Ah bon?... Expliquez-vous... [risos]

M.G.: Non! faut pas faire les femmes confiance... Non! Oun’ jou, fanm-an di “Doudou, ki
manyen ou ka tchoué viand’ konsa, touléjou alé aprézan ou ka tchoué viand’ ?” | di, “ah,
paske, mo ka tchoué mo viand’, Bondyé bay mo-1”... “Non, ou gain oun’ bagaj, di mo ki
manyen ou ka tchoué viand’ konsa?” | aké boug-a, i akd boug-a, i akd boug-a, konsa, i ka
di boug-a di’l sai ka fe pou li tchoué viand... Chomme est tres faible devant les femmes!
[todo mundo ri]

-Lo i rété, i di, “ou savé ki moun’ ki montré mo ka fé mo tchoué viand’an? Gran Mét mo weé
a la rout’-a, danbwa, Mét Bwa, i di mo alé, mo ké tchoué viand’” Lendemain matin missié
lévé, pran so sac a dos i ka alé lachass, |6 i rivé mem koté-a Met Bwa di “Gadé, zot’ ka palé
trop’, zot’ pa gain sécre!” | fout’ une kalot’, baw! “To pa gain pou to tchoué viand’ anké!”
Méssié Krik!

[todo mundo]: Méssié Krak!

[M.G.: Todos os dias! Um dia, sua esposa... € por isso, mulheres... ndo se pode confiar em
nenhuma mulher...
M.M-C..: Como assim?... O que vocé quer dizer com isso... [risos]
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M.G.: Nao! Vocé nao pode confiar em nenhuma mulher... Nao! Um dia, a esposa dele dis-
se: “Amor, como vocé consegue sua caga assim, cada dia que vocé vai agora vocé mata
e traz carne”? Ele disse: “ah, isso € porque eu sé recebo minha caga, foi Deus me deu”...
“Nao, vocé tem alguma coisa, apenas me diga como vocé consegue sua caca?” Ela insistiu,
insistiu, insistiu e assim, ele lhe disse, ele lhe disse o0 que fez para conseguir a carne... Um
homem é muito fraco com as mulheres!

[todes riem]

-Ele lhe disse: “Vocé sabe quem me mostrou como conseguir a carne? Gran Mét, eu vi no
caminho, na floresta, Met Bwa, ele me disse para ir e que eu conseguiria minha captura”.
Na manha seguinte, o cara se levantou, pegou sua bolsa e foi cagar. Quando chegou ao
mesmo lugar, Met Bwa lhe disse: “Olhem, vocés falam demais, vocés ndo podem ter segre-
dos”. Ele deu-lhe um golpe na cabeca, baw! “Vocé nao vai mais pegar carne!” Méssié Krik!
[todo mundo]: [Méssié Krak!]

Além da profunda emogao que senti ao testemunhar a participacdo de nossa contacao
de historia tradicional afroguianesa no conhecimento sobre La Caroline, aquele momento me
permitiu enxergar verdadeiramente caminhos concretos para um trabalho arqueolégico compro-
metido com o restabelecimento do equilibrio e da cura.

ALEM DA MUDANGA EPISTEMOLOGICA, A NECESSIDADE DE CUIDAR DAS FERIDAS COLONIAIS

O trabalho arqueolégico que pretende afastar-se da reiteragao da violéncia colonial pre-
cisa primeiro reconhecer sua participacao disciplinar na colonialidade e procurar reformular seu
quadro epistemologico. Somente através de agdes concretas visando o desmantelamento do
lugar da ciéncia moderna ocidental escrita como sendo a Unica forma valida de conhecimento
sobre tempos presentes e passados, a arqueologia tera um proposito que sirva verdadeiramente
as comunidades colonizadas e marginalizadas, em vez dos mesmos interesses hegemaonicos co-
loniais.

A abordagem da Arqueologia Griotica apresentada ao longo deste artigo representa uma
contribuicao afroguianesa para um corpo de conhecimento baseado em entendimentos trans-
formativos e anticoloniais das metodologias e dos objetivos arqueologicos. A importancia de co-
locar as percepg¢oes de mundo, sistemas de conhecimento e memdrias nao-ocidentais ao centro
daidealizagao e realizagdo de projetos arqueologicos foi destacada em sua aplicagdo no trabalho
conduzido ao longo do projeto Archéo La Caroline, Lavi Nou Gangan.

Embora esta mudanca epistemoldgica seja muito necessaria, sinto a necessidade de res-
saltar que ela ndo é suficiente para romper com a violéncia colonial reproduzida através da pes-
quisa. A pesquisa arqueologica, especificamente ao lidar com contextos de escravizagao e de
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violéncia colonial, precisa reconhecer as estruturas contemporaneas de opressao colonial nas
quais ela opera, e através das quais ela direciona violéncia para as pessoas colonizadas e margi-
nalizadas. Defendo que continuar a estudar tais contextos como se fossem separados das atuais
desigualdades racistas e coloniais equivale a mesma violéncia epistémica que ignora-las.

Fundamentado no trabalho de Grada Kilomba, ressalto a necessidade e a urgéncia de
abordar esses contextos especificos como o que eles sao: espagos de trauma. A escravizacao e
o colonialismo podem ser percebidos como coisas do passado, mas estao intrinsecamente liga-
das ao presente (KILOMBA, 2010, p. 137). Ambos os processos nascem dentro de uma violéncia
perpetrada em uma época que, para algumes, parece distante. Para outres, tal violéncia nunca
desapareceu, mas foi transformada o suficiente para serignorada por aquelus que se beneficiam
diretamente de sua manutencao.

A escravizagao e o colonialismo sao traumaticos neste sentido, por causa de sua conti-
nuidade silenciosa através da manutencdao da mesma violéncia datando de séculos e naturali-
zada, cujos efeitos dolorosos ainda se fazem sentir no presente. Tal passado parece insuportavel
(MCKITTRICK, 2014, p. 22) porque a colonialidade e suas atuais estruturas de poder ndo permitem
curar dele. O colonialismo e o racismo constituem um trauma, o qual é, como Kilomba o qualifi-
ca, indizivel. Nao podemos esquecer, nem queremos lembrar (KILOMBA, 2010, p. 132). Continuar
silenciando os lugares, coisas e historias de nosses ancestrais africanes e indigenas através da
violéncia epistémica arqueologica agrava a dor de tal trauma.

A abertura de espagos de conversa sobre tan lesclavaj com Moun’Roura e Moun’Wayam
nao so trouxe a tona seus conhecimentos sobre tempos passados, mas também despertou feri-
das coloniais profundas, feridas presentes que sao regularmente reabertas pelos processos de
opressao colonial em andamento. Dor, amargura e desespero acabaram sendo escavados ao
mesmo tempo em que foram escavados pregos velhos enferrujados, fragmentos de ceramica e
contas de vidro.

Nao é a dor pela qual sus ancestrais passaram que mais machuca Moun’Roura quando
pensam na escravizacao, provocada pelo encontro com bet tanlontan, mas sim a conexao entre
esses processos de violéncia passados e sua continuidade no presente.

A despossessao aparece como uma das mais centrais destas feridas coloniais. Lembrar tan
lesclavaj significa evocar histérias sobre separacao, perda dos lagos familiares e de terras ances-
trais. Significa também falar sobre a continua perda da sua cosmopercepgao e de seus sistemas
de conhecimento, deslegitimados e desprezados dentro da atual ordem administrativa francesa.

O fato de que as criangas passam o dia todo na escola em um sistema educacional francés
e nao mais com sus mais velhes é entendido por algumes como sendo uma das explicagdes para
esta perda. “Sa nou timoun’ ka aprann’ [ékol?”. [O que nosses filhes aprendem na escola?] sus-
pirou uma pessoa mais velha de Moun’Roura. Uma amarga sensagao de perda de conhecimento
esta sempre presente e ligada a sua apropriacao pelas pessoas francesas e sua Unica legitimidade
como “aquelus que sabem”.

Ou savé, plantes médicinales... A prézan, a blang-a ki ka montré moun’ kouman itilizé
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bét-a. (Moun’Roura)
[Vocé sabe, as plantas medicinais... Agora, sao as pessoas brancas sao que nos mostram
como usa-las].

Notre tante, aussi, to matrice tombé i té ka mété an to vent’. | pa té konet li ké ékri me i té
konét. Aprézan a pou to fé étid médecine. (Moun’Roura)

[Nossa tiatambém... se seu Utero caisse (apos o parto), ela sabia coloca-lo de volta em seu
ventre. Ela ndo sabia ler ou escrever, mas ela conhecia, sabia. Agora vocé tem que estudar
medicinal.

As pessoas mais velhas de Moun’Wayam observaram com tristeza que nao houve uma ce-
lebracao tradicional paykweneh ha anos porque nenhum des mais jovens esta mais interessade
em se tornar pajé. As rupturas geracionais entre les mais velhes de Moun’Wayam e Moun’Roura e
a juventude aparecem em conversas que comegam a evocar o passado, mas acabam enfatizando
sua impoténcia em transmitir uma memaoria e um conhecimento que é invalidado pelus sus proé-
pries jovens.

Zot’ a te la la, a zot’ koté aussi, zot’ divet konet aussi... “ahh, pa ka montré nou anyen!”,

paske zot’ pa ka suiv’! sa granmoun’ ka di zot’... ou mem ou ké tchimbé sa mo ka di, me pa

yé meém... (...) A pou sa granmoun’ pa té ka di bocou jén yé bagaj... (Moun’Roura)

[Vocé esta aqui, € seu pais também, vocé deveria saber também... “ahh, [les mais velhes]

nao nos mostram nada!” Isso é porque vocé nao se importa! Com o que les mais velhes

contam para vocés.... Vocé, eu sei que se lembra do que estou dizendo, mas elus nio...E
por isso que les mais velhes nao dizem mais nada a les jovens...]

As feridas coloniais sao tornadas explicitas pela fissura entre o conhecimento que herda-
ram de sus mais velhes e ancestrais e a versao oficial, francesa, escrita, aprendida por sus filhes.
Durante uma conversa com ume mais velhe Moun’Roura sobre a localizagao do bati de sua fami-
lia, eu mal consegui entender as dire¢des porque os toponimos agora em uso nao sao necessa-
riamente 0s mesmos, e sao soletrados de acordo com a fonética francesa e ndao com a pronuncia
afroguianesa. Me senti com o coragao partido quando esta pessoa mais velha quase desistiu de
sua explicagao e disse: “A pa mem nom yé gain aprézan... Yé ka chanjé tout’ nom tout’ koté...”
[Nao sao os mesmos nomes agora... Estdao mudando os nomes de todos os lugares...].

A mencado a auséncia de escolha e autonomia des Ancestrais de La Caroline lembra a
Moun’Roura sua propria situacao de extrema dependéncia da Franca e do seu sistema econdmico
e legislativo que condena ou desestimula as formas tradicionais de vida rural amazonica, aquelas
vividas e conhecidas por sus pais.

Processos tao aparentemente triviais como criar galinhas em um quintal ou cultivar ali-
mentos em um bati rio acima sao abandonados porque as pessoas nao sao mais capazes eco-
nomicament de fazé-lo. O orgulho de ter sido criade com tais modos de vida, considerados mais
saudaveis e trazendo lembrancas de sus familiares e mais velhes, contrasta com as observagoes
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sobre um modo de vida atual do qual elus ndao necessariamente desfrutam e com o qual nao se
identificam.

Ao tentar falar sobre os tipos de comida que devem ter sido preparados nas tigelas e pra-
tos cujos fragmentos encontramos em La Caroline, sentimentos de tristeza e desamparo surgiram
quando as pessoas mais velhas me disseram que muitos alimentos ou plantas ndao sao mais en-
contrados. «Tou sa mo té konet lontan, mo pa ka we yé...» [Tudo o que eu conhecia antes, eu nao
vejo mais].

Ao reconhecer que o surgimento de tais feridas coloniais so foi possivel através do estabe-
lecimento de uma relagao de conhecimento enraizada no exercicio de desobediéncia epistemo-
légica que é a Arqueologia Gridtica, pode-se imaginar a profundidade e a intensidade do trauma
colonial que estas histérias ativam. Estudar, criar teorias, analisar e escrever sobre as origens
passadas dos processos de violéncia atuais definitivamente nao sao suficientes para transformar
a ordem atual do mundo. Pode até causar mais dor, aprofundar e piorar as feridas coloniais que
afligem as pessoas diariamente e de forma muito concreta.

Varios pessoas-autoras afrodiaspoéricas tém levantado questdes importantes a respei-
to da violéncia inerente ao estudo dos contextos e espacos de violéncia colonial e escravizacao
(HARTMAN, 2008; MCINNIS, 2019; MCKITTRICK, 2011, 2014). Katherine McKittrick aponta para a
reproducao dos mesmos discursos historicos eurocéntricos que caracterizaram e mantiveram as
existéncias negras e indigenas como “aquelus sem” (2011, p. 948) dentro da produgao académica.

Em sua analise do que ele chama de “vida apds a morte” da plantation, Jarvis McInnis per-
gunta se tais espagos representam “locais de re-ferimento” (MCINNIS, 2019, p. 744).

“Como entao pensamos e escrevemos e compartilhamos como académiques decoloniais
e promovemos um compromisso de reconhecer a violéncia e desfazer seu quadro persistente, em
vez de simplesmente repetir analiticamente a violéncia” pergunta McKittrick (2014, p. 18)? Acre-
dito que esta ultima pergunta deveria constituir um requisito para pensar em conduzir pesquisa
arqueologica, particularmente quando ela trata dos sitios de violéncia colonial.

Eu defendo o reconhecimento da dimensao traumatica dos processos de colonialismo e
escravizagao como uma condi¢ao para se envolver em trabalhos arqueologicos sobre contextos
de violéncia colonial. Entendo isto como uma dimensao necessaria do compromisso de se afastar
da colonialidade arqueologica. Isto implica que qualquer pessoa que aceite estudar tais contex-
tos aceita ser parte de uma cura coletiva das feridas coloniais - uma que nao se limite a pesquisa
cientifica, mas que deve oferecer agdes concretas, estruturais e de longo prazo para a justica so-
cial, a reparagao e a cura.

Como conclusao, quero fazer um convite para refletir verdadeira e criticamente sobre a
pratica arqueologica e as muitas maneiras pelas quais arqueologues se engajam na manutengao
da colonialidade. Em vez de qualificar a pesquisa como baseada no engajamento comunitario,
aponto para a necessidade de ter pesquisadories engajades, que restaurem a legitimidade do
conhecimento nao ocidental e enfatizem o compromisso com a responsabilidade social com as
vidas passadas e presentes das pessoas colonizadas e marginalizadas.
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Ja existem caminhos de possibilidades de mudangas reais, a longo prazo e concretas
(FLEWELLEN et al., 2022; JACKSON, 2012; ODEWALE et al. 2018) se arquedlogues estiverem dis-
postes a renunciar ao mesmo quadro disciplinar de conhecimento que contribui para o aprofun-
damento das feridas coloniais e para a destruicao dos mundos e das cosmopercepcoes.
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RESUMO

O objetivo deste artigo é propor uma reflexao sobre o abandono institucional e a materializagao
da colonialidade no racismo estrutural e classismo sob corpos a partir de formas de violéncia de
estado que sdo naturalizadas. Analiso especificamente como se constroi a cidadania na morte,
a partir de um olhar sobre o tratamento de funcionarios e instituicoes de corpos categorizados
como “desconhecidos” pela burocracia estatal durante a ditadura empresarial militar brasileira.
Essa analise tem como eixo central a compreensao de colonialidade onde a¢des opressoras sao
sustentadas sob a racializacdo e racionalizagao que se perpetuam no mundo pés-colonial sobre
o0s sujeitos subalternizados.
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ABSTRACT

The purpose of this paper is to offer a portrayal on institutional abandonment and the
materialisation of coloniality in structural racism and classism under bodies in the construction
of citizenship in death, resulting from naturalised forms of state violence. | specifically examine
how citizenship in death is constructed through the treatment of bodies classified as “unknown”
by the state bureaucracy during the Brazilian military corporate dictatorship. The understanding
of coloniality, where oppressive actions are sustained under the racialization and rationalisation
that are perpetuated in the post-colonial world on subaltern subjects, is central to this analysis.
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1. INTRODUCAO

Ednalva Silva, presente, hoje e sempre!

Lider do movimento baiano de maes que sofrem de violéncia estatal no presente, Ednalva,
mulher, negra e mae de trés filhos morava em Caetité, no alto sertdo da Bahia. Seu filho foi executado
pela policia militar da Bahia enquanto tomava banho em casa no inicio de 2019. Posteriormente ela
fundou um grupo de maes contra a violéncia estatal e organizou-se com a rede nacional de familiares,
em didlogo com muitos lideres do Rio de Janeiro. Ela buscou justica nas diferentes instancias do
Estado para investigar as aces da Policia Militar que pareciam sistematicas. A cada més, jovens
negros pobres eram executados na cidade em circunstancias muito semelhantes as do filho de
Ednalva. Seu esforco e luta era coletar essas historias individuais e reunir os parentes dessas vitimas
para que, coletivamente, eles tivessem mais forca para exigir o que precisavam: verdade e justica.

Um ano apos o assassinato de seu filho em marco de 2020, Ednalva morreu de um ataque
cardiaco aos 34 anos de idade. Apés a morte de seu filho, ela comecou a ter problemas de salde,
como diabetes, doencas pulmonares e assim por diante. Ednalva ndo morreu de ataque cardiaco,
ela morreu devido aos efeitos da violéncia do Estado.

Aprendi com Ednalva, da pior e mais terrivel forma possivel, que quando uma pessoa
desaparece, ou quando ela é eliminada pelavioléncia do Estado que age sobre a populagao jovem,
pobre e negra, ndo é apenas o corpo que desaparece ou é eliminado. Uma comunidade inteira é
afetada pelavioléncia do Estado. Como afirma Almudena Hernando (2017), quando pensamos em
nossa individualidade, somos seres relacionais. Ednalva, que era uma das lideres do movimento,
morreu. Seus outros dois filhos, que ja haviam perdido o irmdo, também perderam a mae. Em
La Racionalidad del Terror, Abds (1979) cunhou o termo “violéncia irradiada”. Quando ocorre
violéncia estatal, muitas vezes nos concentramos no individuo, mas na realidade estamos falando
de toda uma rede (PADROS, 2012), ndo apenas da geracdo que vive no presente, mas também das
geragoes seguintes. Marianne Hirsch (2008, p. 103) argumenta que as segundas geragdes muitas
vezes se conectam tdo profundamente com as memorias traumaticas dos sobreviventes que estas
experiéncias parecem se transformar em memorias préprias. Além disso, a autora argumenta que
as formas pelas quais estas proximas geragdes invocam o passado é diferente da forma como as
testemunhas contemporaneas o fazem. Nos casos anteriores, o passado “nao é mediado pela
memdria, mas por investimentos imaginativos, projecao e criacdao” (HIRSCH, 2008, p. 107).

Este legado assombroso, conhecido como heranca intergeracional do trauma (ABRAHAM;
TOROK, 1994), é a forma mais intangivel de violéncia, na qual uma pessoa pode manifestar
sintomas que nao sao diretamente de suas proprias experiéncias de vida, mas dos conflitos
psicologicos, traumas ou segredos de um pai ou ancestral (SCHWAB, 2010).

Esse texto € uma homenagem a Ednalva que, durante seus ultimos anos, lutou contra
formas de abandono e negligéncia de funcionarios e instituicdes estatais para evidenciar a
violéncia estatal, a partir da agao sistematica da policia militar.
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2. UMA ARQUEOLOGIA DAS FORMAS DE ABANDONO

O objetivo deste artigo é propor uma reflexao sobre o abandono institucional e formas
de violéncia de estado que sao naturalizadas, a partir de um olhar sobre o tratamento de
funcionarios e instituicoes de corpos categorizados como “desconhecidos” pela burocracia
estatal durante a ditadura empresarial militar brasileira. Essa analise tem como base a ideia
de colonialidade (CUSICANQUI, [s. d.]; LUGONES, 2014) onde as acdes opressoras sustentadas
nos pilares fundamentais do modelo eurocéntrico de dominacao e exploracao, em este caso, a
racializacao e racionalizacdo (CARVALHO, 2018; QUIJANO, 2015), se perpetuam no mundo pos-
colonial sobre os sujeitos subalternizados. Nesse contexto compreendo que a tortura nas prisoes,
0 encarceramento e m massa, a violéncia policial, a parcialidade da justica e a constituicao da
cidadania navida e na morte sao formas de terror do Estado assim como as que se vem exercidas
pelos governos autoritarios. Como afirma Rita Segato (2016), ambas formam parte da sequéncia
que comegou com o0s genocidios perpetrados pelos agentes das metrépoles colonias e dos
estados nacionais.

Situoessareflexdoemumaarqueologiadopassadorecente,comumaabordagem particular
para compreender os atravessamentos entre a racializagao de corpos, classismo, sexismo e como
estes sao utilizados na gestdao de cadaveres e formas de desaparecimento. Esta arqueologia
explora as caracteristicas ocultas da modernidade tardia (AUGE, 1995) que busca materializar
estes legados da ditadura, examinando as tecnologias de desaparecimento desenvolvidas
pelos Estados. Esta forma de entender a persisténcia (OLIVIER, 2017) é vista nos modos como
experimentamos diferentes formas de Estado (democratico, autoritario e seus diferentes matizes)
e a ruptura incompleta nos processos de transicao. Fundamental compreender que “nao existe
arqueologia do século 21, mas apenas arqueologia do século 21 e todo seu passado, misturado
e enredado” (GONZALEZ-RUIBAL, 2008, p. 262). Em outras palavras, estes passados nunca estao
verdadeiramente “acabados” porque sao depositados dentro de todos os presentes sucessivos
(HARRISON; BREITHOFF, 2017).

Ao explorar uma arqueologia da necropolitica que analisa o abandono, a partir do
tratamento post-mortem dos corpos humanos, é possivel evidenciarformasdeviolénciaestrutural,
parte de politicas estatais deliberadas e sistematicas para certos grupos, ao invés de conflitos ou
formas mais diretas de violéncia, como o desaparecimento forcado. Esta outra forma de violéncia
estrutural relacionada ao desaparecimento por omissao nao é aleatoria, mas parte de uma agao
sistematica e deliberada. A arqueologia permite fornecer mais dados sobre a violéncia estrutural
que é mais constante do que episddica, em outras palavras, evidenciar que aquilo que deveria
ser considerado excepcional, uma tragédia e uma vergonha, muitas vezes ou quase sempre nao
é, sendo retratado como “natural”, e facilmente negado pelos atores estatais e apagado pela
burocracia. A violéncia aqui ndo é tanto a violagao do cotidiano, mas a reducao a vida nua, ou
seja, a vida em sua forma mais biologica (AGAMBEN; HELLER-ROAZEN, 1998; GUPTA, 2012, p. 21).

A conceituacdo da necropolitica de Mbembe (2006) é inspirada na reflexdo de Michel
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Foucault sobre o biopoder e a teoria anti-colonial de Franz Fanon ( 1979) . Baseando-se nessas
reflexdes, Mbembe ressalta que a soberania e os processos de subjetivacdao nas colénias foram
pautados na violéncia, enquanto o poder pos-colonial toma a forma de necropolitica ja que “faz
do assassinato do inimigo seu objetivo primario e absoluto” (BASSICHIS; SPADE, 2014; HARTMAN,
2008, 2012; MBEMBE, 2006).

Sua teoria da necropolitica refere-se a mais do que apenas um direito de matar; o direito
de expor outras pessoas (incluindo os proprios cidaddaos de um pais) a morte (ou deixa-los
morrer), incluindo o direito de impor a morte social ou civil, e outras formas de violéncia politica.
Nesse sentido, nao se trata de ser morto ou de produzir a morte, mas de administrar as condicoes
para fazé-lo. Trata-se de tornar certas regioes e grupos permanentemente sujeitos a um controle
das condi¢des necessarias para a sobrevivéncia em niveis minimos ou quase fronteiri¢cos. O que
é totalmente material é a existéncia de uma sociedade apegada a capacidade de classificar,
categorizar, ordenar e administrar seu povo de forma violenta. O fil6sofo contribui incorporando
o sistema de poder capitalista do mundo tanto em termos de contextos coloniais quanto de
modernidade - dois eixos inseparaveis no funcionamento do sistema de poder. Pensar através da
necropolitica no terreno do desaparecimento traz a vista mundos cotidianos de morte, desde os
locais talvez mais esperados de morte (como guerra, tortura ou invasao imperial) até a violéncia
ordinaria e completamente normalizada. Inspiro-me na pesquisa conduzida por Jaime Alves (
2014), que entende a persisténcia da morte policial como parte da governancga urbana racializada
no Brasil. Para ele:

(-..) a necropolitica entra em jogo como um significante da ordem juridica que torna os
negros como sujeitos fora-da-lei. A abordagem legalista/de direitos humanos, portanto,
nao protege os favelados, pois como o lugar habitado por “ndo-corpos”, a favela é uma

regidao politica com/sem lei na qual o direito do Estado de matar é sempre legitimo”
(Alves, 2014, p. 4)

Estes conceitos tém sido inspirados por pesquisadoras das formas institucionais de
racismo para descrever a politizacdo do corpo racializado (EILBAUM; MEDEIROS, 2015; FERREIRA,
2009; KANT DE LIMA, 1995; MEDEIROS, 2015), por exemplo, a partir da sociologia, antropologia,
filosofia, mas nao da arqueologia. Analiso como a violéncia é realizada e produzida através do
tratamento especifico dos cadaveres. O que deveria ser a “construcao social da pessoa morta”
pelo Estado que, a partir do século 20, tornou-se responsavel pelo controle e identificacao dos
cadaveres, verifica-se a negligéncia, a partir de certos procedimentos que deveriam contribuir
para identificacdo. Entretanto, estas relacdes com corpos considerados menos humanos e
menos dignos de luto sdo observadas nas formas materiais de abandono e desaparecimento das
poucas informacdes que poderiam ser obtidas a partir do encontro com o corpo. Este tratamento
diferenciado na morte, evidencia esta cidadania precaria e sua posicao social e politica.

A abordagem arqueologica da necropolitica deve levar em conta a supermodernidade,
colonialidade, abordagens feministas em contextos como a luta “vivas nos queremos” dos
feminicidios, formas de encarceramento em massa, violéncia de Estado em uma abordagem

196



CADERNOS DO LEPAARQ - VOLUME XIX - NUMERO 37 - JANEIRO—JUNHO/2022‘

que contabilize estes entrecruzamentos de formas de racismo, classismo e sexismo, ndao como
entidades separadas, mas como estruturais as formas intrinsecas de exploragao do capitalismo.
O racismo nao é apenas uma questao de preconceito individual, hostilidade ou antagonismo. Ao
contrario, ele opera como uma justificacao e forma de organizagao estrutural para o exercicio do
poder e a distribuicdo de privilégios historicamente desenvolvidos (GILMORE, 2007).

Defendo que a compreensao deste tratamento desigual das pessoas reside no controle
estatal dos corpos durante a vida - biopolitica - bem como no controle estatal dos mortos.
Uma arqueologia da necropolitica deveria tentar desvendar os mecanismos e técnicas que sao
naturalizados na gestao da morte pelo Estado e entender como o Estado-nacao e suas formas
de controle populacional em um sistema capitalista sao forjadas e consolidadas. A escravidao
europeia foi uma das forcas que moldaram o mundo moderno. A sociedade brasileira foi fundada
tanto sobre a escravidao quanto sobre o genocidio e nunca deixou de se reproduzir através deles.
Nos seguintes itens busco compreender e elaborar a partir de uma abordagem arqueologica as
biografias post mortem (DE LEON, 2015; LAQUEUR, 1983; VERDERY, 1999) e histérias coletivas de
grupos marginalizados em vida e morte.

3. ABUROCRACIA DA MORTE NA CIDADE DE SAO PAULO DURANTE O PERIODO DA DITADURA
EMPRESARIAL-MILITAR (1964-1985)

Entre 2014 a 2017, fiz parte da equipe forense que trabalhou na investiga¢do da vala
clandestina de Perus que ocultava remanescentes humanos ésseos de mais de 1.500 pessoas na
cidadede SaoPaulo.Duranteessestrésanos, partedotrabalho envolveuuma pesquisasistematica
da documentacao do Instituto Médico Legal de Sdo Paulo - IML-SP (BRASIL, 2014; SOUZA et
al., 2015). A vala de Perus é resultado de um longo processo de ocultacao e desaparecimento
que afetou, e ainda afeta, a populacao de Sdo Paulo (BARCELLOS, 2001; TELES; LISBOA, 2012,
VANNUCHI, 2020). Entre eles, ha vitimas da ditadura militar, muitas das quais foram enterradas
como desconhecidas, categoria que, embora envolva a producao de documentacao com vistas
a uma possivel restituicdo da identidade, a burocracia e a falta de sistematizacao resulta em
processos de remocao “legal” daidentidade dos sujeitos, uma vez que tal processo esta localizado
dentro de um sistema estatal.

A pesquisa na documentagdao comegou com a suspeita apontada pelo Comité de
Familiares de Mortos e Desaparecidos Politicos - 0 nome da associacdo dos familiares, de que
o desaparecido Aylton Adalberto Mortati, seria anotado no livro de sepultamento do cemitério
como “desconhecido”, com local e data de morte proximos aos de seu desaparecimento. Assim,
foi sugerida a possibilidade de que muitos dos desaparecidos pelas forcas de repressao da
ditadura militar entrassem no cemitério como “desconhecidos”, tendo suas identidades negadas
e apagadas dentro das instituicdes estatais que tinham a ver com a burocracia da morte e o
caminho do corpo, como é recorrente em varios paises da América Latina (HATTORI et al, 2016).

Os livros de registro do cemitério haviam sido consultados por diferentes pessoas em busca
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de pistas sobre os desaparecimentos da ditadura, incluindo parentes, jornalistas, funcionarios e
pessoas envolvidas com questoes de direitos humanos desde os anos 70. Com a estrutura e os
conhecimentos gerados por estas informacgdes, a equipe optou por examinar sistematicamente
todas as paginas dos livros, coletando todos os dados a fim de poder realizar uma analise
estatistica, gerando dados nos quais era possivel levantar hipéteses sobre um universo de 41
pessoas desaparecidas, com diferentes graus de probabilidade, sobre quem poderia estar na
vala. Isto também permitiria cruzar dados com outras séries documentais, tais como as referentes
ao Instituto Médico Legal de Sao Paulo (IML) e ao DOPS/SP, a delegacia de policia estabelecida
para casos considerados crimes politicos.

No entanto, muito mais surgiu na analise e na coleta de dados. Foi possivel perceber
mecanismos de desaparecimento em funcionamento formados por elos de uma cadeia
institucional e burocratica que perpetua o ndao rastreamento e, consequentemente, sua ocultagao.
Ficou claro que o sistema de repressao e a estratégia dos primeiros anos de repressao fez uso
de um mecanismo que ja estava em vigor, o “desaparecimento administrativo” para efetuar
desaparecimentos forcados (FRANCO, 2018; HATTORI et al., 2016).

Este caminho para desvendar estas diferentes formas de omissao também revelou que
a omissao dos funcionarios que realizam o trabalho técnico na construcao social dos mortos
desconhecidos era visivelmente aplicada as pessoas negras e pobres. Nos livros de fotografia
de cadaveres, ficou evidente na busca de desaparecimentos politicos, como classe e raca
foram decisivos na forma em que identidades sao formuladas e esforgos sao envidados para
identificacao.

A partir da evidéncia bruta da omissao e de suas relacdes com a classe social e a raca,
bastante naturalizadas no Brasil, busquei verificar se era uma das técnicas de desaparecimento
que permeava a estrutura dasinstituicdes estatais que lidam com a morte analisando um conjunto
especifico: a descricao de roupas e sua caracterizacao nos casos de corpos classificados como
“desconhecidos” que deveriam ser pormenorizadamente descritos com vistas a identificacao,
pois sao potencialmente casos de pessoas desaparecidas.

3.1. INDIVIDUALIZAGAO A PARTIR DAS ROUPAS DOS CASOS DOS CADAVERES
“DESCONHECIDOS”

Quando nossa analise se concentra em roupas, este tipo de materialidade nao sé cumpre
propdsitos funcionais, mas também esta relacionado a certos aspectos da auto-expressao e
comportamento de uma pessoa, além de ser um meio de comunicagao através do qual varias
mensagens podem ser transmitidas. Diferentes estilos e materiais podem nos proteger do frio
e do calor ou da exposicdo ao sol, vento, chuva e sujeira, de influéncias ambientais, doencas e
outros perigos ou ferimentos. A condicao social, assim como a personalidade individual, pode
ser expressa através do vestuario. Certos codigos, que podem ser transmitidos pelo vestuario,
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constituem parte integrante da producao de normas e identidades de grupo. Se familiarizados
com a estrutura social e o sistema de comunicagdao de um grupo, outros podem reconhecer o
status ou a classe de uma pessoa através de seu vestuario. O uso do vestuario é, portanto, parte
integrante da teoria do “habito” de Bourdieu e como a racionalidade moderna estabelece regras
de comportamento e nogdes de sofisticacao e estética que ele concebe como parte do capital
simbolico (BOURDIEU, 2016). O desejo de adquirir diferentes artigos se ajusta aos niveis das
estruturas de classe, distanciando a necessidade para fins funcionais. Entretanto, € importante
afirmar que o vestuario esta sujeito a diferentes normas, habitos e tradi¢oes em diferentes areas
geograficas do mundo. Adornar, vestir, ‘fazer’ o corpo, € uma pratica de comunicagao e uma
representacao dos valores sociais. Fala do individuo, de suas aspiracoes e da maneira como ele se
esconde, mas também informa como ele se relaciona com o grupo e com a estrutura sociocultural
maior na qual ele esta inserido.

Do ponto de vista arqueologico, o vestuario € um tipo de cultura material que, devido as
dificeiscondi¢besde preservagao, nao estafrequentemente no centrodas pesquisasarqueolégicas
ou baseadas na cultura material, embora tenha desempenhado um papel essencial na historia
humana (JANAWAY, 2002; THEUNE, 2017). Entretanto, mesmo em pesquisas relacionadas ao
passado recente, para as quais existe uma maior possibilidade de preservacao destes artefatos,
poucos estudos foram realizados, embora com algumas exce¢des muito poderosas (SALERNO,
2007, 2009). Um deles é a analise de Claudia Theune (2017) sobre as roupas nos campos de
concentragao, na qual ela destaca o papel da SS em excluir deliberadamente os prisioneiros da
sociedade pelo ato de retirar suas roupas e seus nomes e substitui-los por um terno listrado e
um numero. Este tratamento desumano visava privar os detentos de sua propria personalidade,
individualidade, identidade e qualquer uma das possibilidades habituais de agir. Entretanto, a
pesquisadora também mostra inscrigdes bordadas pelos proprios detentos que de alguma forma
os individualizavam, personalizava, resistindo mutuamente a despersonalizagao do uniforme.

Usado como categoria analitica, o vestuario também pode incluir modificacdao do corpo
(tatuagens, pintura, escarificacdo, piercings), ornamentacao (tampdes labiais, brincos) e até
mesmo equipamentos portateis. Todas estas formas individuais que criamos para nos comunicar
e nos expressarmos estao incluidas neste esforco para analisar os restos materiais de pessoas
desconhecidas que morreram durante os anos 70. Eimportante afirmar que, quando nos referimos
a roupa de pessoas mortas, este € um processo sempre levado a cabo pelos vivos. Nos casos de
pessoas desconhecidas, é um processo realizado pelo Estado. Todos os rituais envolvidos sao
protocolos a fim de classificar e controlar.

Pessoas enterradas como NN sao pessoas potencialmente desaparecidas, considerando
que todos estao socialmenteinscritos e se relacionam com grupos, comunidades e outras pessoas,
independentemente de sua situagao socioeconémica. Tecnicamente, um corpo “desconhecido”
é aquele cuja identidade civil ndo poderia ser “provada”. Quando a morte bioldgica € confirmada,
além de determinar a causa da morte, é necessario identificar a pessoa por tras do corpo. E como
se estivéssemos diante de uma mascara vazia e sem rosto. A morte biolégica € uma certeza, mas
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uma certeza insuficiente. Embora seja uma condi¢ao necessaria, nao é suficiente para a morte
social da pessoa (REZENDE, 2012).

O ponto de partida desta analise é entender que o desaparecimento nao s6 priva uma
pessoa de sua liberdade, sujeitando-a a tortura, a condi¢des desumanas em centros de detengao
clandestinos e ao assassinato, mas também envolve o uso do aparato estatal para evitar
estabelecer a relagao de identidade que liga a pessoa a um corpo que aparece sem nome para
perpetuar o sofrimento de amigos e parentes.

Assim, o objetivo deste trabalho ¢é estabelecer modos de ordenagao com o objetivo de
compreender e testar hipoteses para confrontar uma observagao qualitativa dos dados - nao
padronizagao, descri¢oes longas e aqueles registros que nem sequer ocupam uma linha no
documento: o sapato preto sem tamanho, sem marca, sem tipo de material, sem especificacao. O
objetivo da analise quantitativa foi, através de um esfor¢co metodoldgico forense, descobrir, criar
evidéncias, revelar o que alguns autores denominaram como uma abordagem baseada em dados
baseados em evidéncias (CROSSLAND, 2013).

Ao analisar todos os casos de pessoas enterradas como desconhecidas entre os anos
de 1971 a 1975 na cidade de Sao Paulo, mais de 40% sao descritas como despidas e nao ha
informacgodes sobre roupas ou qualquer objeto pessoal. Ao gerar estes dados, considerei “despido”
como 0s casos em que nao havia descricao ou que foram descritos diretamente como despidos,
além daqueles com apenas uma folha branca, jornal ou um cobertor sobre o corpo.

Grafico I. Descri¢ao de roupas dos casos de pessoas enterradas como desconhecido

Ao olharmos a histéria desses diferentes casos, vemos que alguns estdo relacionados
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com a maioria dos atropelamentos, afogamentos, doencgas, mortes naturais ou encontro de
corpos. Em qualquer caso, percebe-se que mesmo casos de acidentes de carro causados por
diversas circunstancias, as roupas nao sao descritas. De todos os casos em que os relatorios de
atropelamentos (92 no total), todos aparecem como despidos na descricdo da roupa ou sem
qualquer preenchimento deste campo no documento. Em relagao a todos os casos de 1971 a
1975, praticamente a metade esta despida ou sem qualquer informacao.

Nos casos em que ha uma descricao minima da parte superior e inferior, teriamos mais
da metade de todos os casos, que seria 51% da amostra. Outros tém apenas a descricdo da
parte superior ou inferior. Por exemplo, existem documentos que descrevem a roupa como “uma
blusa de |la amarela”, “roupa intima amarela”, “uma camisa azul” ou “uma blusa de algodao”,
sendo estas as Unicas informacdes dadas para a descricdo da roupa e acessorios. E verdade que
as condicdes em que os corpos foram encontrados, a cena do crime e 0s proprios processos de
conservagao, entre muitas outras variaveis, influenciardao as possibilidades de descricao, mas
chama-se a atengao para uma possivel negligéncia em um dos passos fundamentais para auxiliar
na identificagcao de um corpo.

Olhando o grafico de nuvem de palavras (OLIPHANT, 2006; VAN ROSSUM; DRAKE JR, 1995)
produzida pela filtragem dos casos em que ha uma descricao das roupas, “cal¢a azul”, “calga

M Gy l” «
)

cinza”, “jeans azul”, “camisa de algodao” ou “camisa azul” sao os elementos que aparecem com
mais frequéncia. Estes termos sao muito gerais e nao sao dadas descricdes mais detalhadas que
poderiam ser mais individualizadas, tais como um desenho em uma camisa, uma marca ou uma

inscricao.

Grafico Il. Nuvem de palavras para os casos com algum tipo de descri¢do das vestes

Alguns casos apresentam a descricao da roupa de trabalho como “guarda-p6 brim”. O
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denim ou jeans € um tipo de material resistente cuja caracteristica marcante é seu tingimento
com anil. Devido a sua resisténcia, € amplamente utilizado para trabalho como é o caso do
“guarda-pd” (um tipo de jaqueta protetora para trabalho manual, figura 4). E perceptivel que se
trata de casos envolvendo trabalhadores que estavam, em muitas ocasides, ou no trabalho, ou a
caminho do trabalho ou voltando do trabalho para casa. O “guarda-pd” € uma referéncia ao uso
do uniforme, primeiramente como um sinal do papel social que uma pessoa desempenha ao usar
esta roupa e, em segundo lugar, como uma forma de proteger sua roupa normal quando vocé esta
no trabalho.

Por outro lado, se for feita outra analise para os casos de roupa despida, as palavras que
aparecem com mais frequéncia sao lengois, plastico, algodao, jornal, papelao, algodao, etc. A
frequéncia do plastico é de interesse quando seu significado é levado em conta: € um material
altamente descartavel, usado e posteriormente jogado fora como papelao, jornal e outros.
A auséncia e a ideia de materiais temporarios aqui também é marcante - nua, ausente, nada,
inexistente. Se algumas formas de controle variam do confinamento ao assassinato, outras
operam através da indiferenca e do puro abandono. (MBEMBE, 2008, p. 49).

Grafico lll. Nuvem de palavras para os casos que aparecem como despido
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No que diz respeito aos objetos, 2.737 casos em 2.892 sao descritos como nao carregando
nenhum outro objeto ou acessério. Isto constitui mais de 94% da amostra. Tais detalhes que
permitem uma maior individualizagado, seja uma bolsa de cor especifica, um chaveiro, brincos,
pulseira, sdo exatamente aqueles que sdao completamente omitidos.

Considerando os casos em que ha uma descricdao do calcado (16% da amostra), vemos
que, embora descrito, ndo ha padronizacao ou detalhes que possam auxiliar na identificagdao ou
mesmo outras informacdes sobre o 6bito. Nenhum deles declara, por exemplo, o tamanho dos
calcados. As descricdes mais gerais sao as seguintes: sapato de couro preto, sapato preto, sapato
de couro marrom, bota de borracha preta, sapato azul, sapato de couro branco, sapato de lona
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marrom, etc. Alguns mencionam o material (couro, plastico, lona), outros o tipo (sapatos, ténis,
sandalias, chinelos, botas), alguns declaram a marca (Conga, Keds, Havaianas, entre outros).
Entre os poucos casos em que o modelo ou marca aparece, é notavel que aqueles que
podem se referir a uma situagao econémica vantajosa sao descritos, como é o caso dos sapatos
Keds ou na descrigao de um caso que descreve a bota Borzeguim utilizada pelo pessoal militar.

Figura |. Bota Borzeguim

Outros casos sao marcantes na medida em que aparecem sem descricdo de roupas sob
o termo “despido”, por exemplo, homens entre 25-50 anos de idade cuja historia apresenta
descricdes como “atropelado”, ou “atropelado por carro”, “subitamente doente, morreu (...)",
“ferimento por arma de fogo a ser esclarecido”. Essas pessoas possivelmente foram encontradas
na rua, embora seu local de morte nao esteja especificado e sejam descritas como estando sem
roupas, embora haja muito pouca probabilidade de que estivessem nuas quando o corpo foi

encontrado.

3.2. AS MORALIDADES SITUADAS NO CUIDADO

Em 1972, um homem de 45 anos de idade, descrito como despido, foi enterrado como
NN no cemitério Dom Bosco. Sua histoéria diz que “a vitima teria tido uma morte natural em sua
casa”. O local da morte é declarado como “em casa”, sem indicagdo do numero da casa, rua ou
bairro. No mesmo ano, um homem de 50 anos, vitima de uma morte natural de acordo com sua
historia, estava no CETREN (Centro de Triagem e Indicacao da Secretaria de Promogao Social do
Estado de Sao Paulo) e foi descrito como “desconhecido” e sem roupas. O CETREN, onde esta
pessoa aparentemente foi encontrada, era um centro de recepgao localizado no bairro central de
Cambuci. As pessoas que frequentavam esta instituicao vinham de todas as regides do pais (e até
mesmo do exterior), e tinham diferentes razdes para ir para la: algumas precisavam de assisténcia
médica, algumas eram encaminhadas pelos Servigos Sociais, outras precisavam de documentos,
mas a maioria estava procurando um emprego e solicitando passes gratuitos para viajar para
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suas localidades de origem em outras regides. Como é possivel que nestes casos a pessoa seja
enterrada como desconhecido quando foi encontrada dentro de casa ou em uma instituicao que
para entrar, alguns dados basicos como 0 nome sdo necessarios?

Ha tantos casos desses que reforcam essa violéncia estatal que nao sé esta ligada
a eliminacao fisica, através de seus dispositivos militares e paramilitares, mas também a
cumplicidade e negligéncia estatal, em que o Estado exerce seu poder soberano, fazendo
desaparecer todos aqueles categorizados como indesejaveis. Outro exemplo € uma pessoa
descrita como usando uma camisola marrom, camisa de algodao marrom xadrez, jeans azul,
meias de nylon preto e cal¢bes pretos, um homem de 26 anos cujo corpo foi alegadamente
encontrado morto na cela de uma delegacia de policia e foi enterrado como desconhecido em
1975. A “ética policial” e o “direito policial” sao a traducao pratica de uma série de nogdes sociais
contrarias as garantias democraticas. Desde os séculos XVIII e XIX, a policia tem desempenhado
um papel fundamental na criacdo de “fronteiras de cidadania” entre trabalhadores classificados
e criminosos (KANT DE LIMA, 1995, 2005). Como alguém que foi levado para a delegacia, fichado
e fotografado pela policia seja enterrado como desconhecido se, ao entrar, passou por uma série
de procedimentos de controle, particularmente relacionados a sua identidade civil?

O que fica claro nestes inUmeros casos, € a negligéncia com que estas pessoas sao tratadas
pelo sistema, particularmente por aqueles que nele atuam, que, a priori, tém a responsabilidade
de constituir socialmente estes corpos sem identidade, mas que, ao contrario, literalmente
os despojam, removendo as informacgdes limitadas que poderiam ser fornecidas, como uma
descricdao de suas roupas. Estas informacgdes poderiam ser Uteis no caso de identificacao futura
por um parente que as procure.

Este sistema é utilizado para dar um ar de legalidade ao processo, eliminando assim
categorias inteiras de cidadaos que parecem nao integraveis a este mesmo sistema. Até pelo
menos 2016, os corpos de pessoas nao reclamadas eram geralmente entregues completamente
nus no cemitério, sem qualquer tipo de roupa ou manta mortuaria, em caixdes com tampas
(RUSSO, 2016, p. 31), embora as normas da Superintendéncia da Policia Cientifica Técnica
tenham instituido que a entrega dos corpos necropsiados deve ser feita pelo menos com a manta
mortuaria pelas unidades do Instituto Médico Legal. A forma como este processo ocorre resulta
em uma auséncia quase total de provas, uma invisibilidade radical, tornando impossivel dar
uma identidade porque, depois que estes corpos sao despojados, eles sao enviados para a area
designada para NN no cemitério publico de Perus. Este lugar, que nada mais € que um campo
sem distincao entre filas, blocos e sepulturas, os recebe e a partir deste momento, mesmo com
o trabalho de antropologia forense e DNA, torna-se praticamente impossivel localizar a pessoa
desejada em uma megalépole como a cidade de Sao Paulo, onde inumeraveis NN sao enterrados
acadadia.

4. REFLEXOES FINAIS

204



CADERNOS DO LEPAARQ - VOLUME XIX - NUMERO 37 - JANEIRO—JUNHO/2022‘

O foco central desta reflexao esta na compreensao das formas de desaparecimento que
se naturalizam na sociedade e estdao vinculadas aos impactos do colonialismo nas relagoes
intersubjetivas baseadas na racializagao das relagdes de poder, na heranga das técnicas juridico-
administrativas das metrépoles ibéricas e na classificagdo de sujeitos (GONZALEZ, 1988). Esta
violéncia estatal persiste em formas de racismo e classismo institucional que nao sao visiveis no
labirinto burocratico que lida com a morte (HATTORI, 2022). Defendo que a omissao institucional
€ uma das técnicas de fazer desaparecer pessoas cujos corpos nao sao considerados importantes.

Portanto parti da perspectiva de uma arqueologia que investiga o abandono e busca
tornar uma paisagem familiar, desconhecida (BUCHLI; LUCAS, 2001), e encorajar as pessoas
a verem os tracos do passado recente e a se engajarem com suas paisagens comuns de uma
maneira mais critica (GONZALEZ-RUIBAL, 2007). Se em periodos excepcionais, novas categorias de
“subversivos” sao inventadas pela violéncia estatal, como ocorreu durante a ditadura brasileira,
com aqueles considerados comunistas classificados como terroristas, esta exce¢ao é implacavel
e se intensifica ainda mais com grupos que ja eram considerados “classes perigosas” (WACQUANT,
2010), como a populacao pobre e negra. Esta violéncia, provocada pelo periodo moderno,
comecou com o deslocamento forcado da Africa para as Américas, os horrores da escravidao,
que forjaram a republica brasileira e suas instituicées, que sao construidas sobre a perseguicao
de africanos livres e afro-descendentes (CHALHOUB, 2011; MARTINS, 2014). As delegacias criadas
neste periodo funcionaram para manter a “ordem” contra a ameaca dos individuos escravizados
e suas diferentes formas de luta pela liberdade, que se tornaram especialmente assustadoras
com o fantasma da Revolucdo Haitiana (PEDRETTI, 2020).

O Estadomodernotorna-seresponsavel pela construcao socialdo cadavernaoidentificado
através de suas instituicoes, tais como delegacias, institutos médicos legais, cemitérios, hospitais,
tabeliaes, etc. Este esforco para estabelecer a identidade do cadaver é realizado por um grupo de
técnicos que, em seu trabalho cotidiano, atuarao para administrar o cadaver, estabelecendo a
causa da morte, historia, registro, etc. Esta burocracia, usada para controlar, € a que também
demonstrara como esta rede de profissionais e instituicdes estabelecera moralidades distintas
baseadas em como foi possivelmente a vida destes sujeitos - a falta de esforco na identificacao
se cruzara com todas aquelas categorias que, na vida, marginalizam e excluem um individuo de
qualquer direito a cidadania ou a uma existéncia social.

Aplicando dados quantitativos, apresentei como a falta de cuidado e informacao sobre
a descricao das roupas faz desaparecer a pouca informagao sobre aquele corpo sem vida. Isto
torna ainda mais dificil para um membro da familia encontrar uma pessoa desaparecida. O que
vimos através da analise € que existe uma continuidade no uso destas técnicas para desaparecer
em instituicoes, especialmente com estas enterradas como NN, nao apenas em relacdao aos
desaparecidos politicos que lutaram contra o regime, mas toda a populagao que é vitimadavioléncia
do Estado e que nao é considerada cidada de pleno direito, ndo em vida, pelo menos na morte.

Quanto as técnicas de desaparecimento com os 6rgaos, tentei apresentar como grupos
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de técnicos, administradores, funcionarios, parte do regime, utilizam um sistema complexo e
meandroso com suas numerosas lacunas que preenchem e criam esta técnica de desaparecimento
através da burocracia.

Haumarelagdoinversaneste processo-namedidaem que ha umaumento de documentos,
ha uma diminuicao de objetos, roupas e outros elementos de identificagdo. Conforme o processo
de identificagao prossegue, a pouca informacao que havia sobre aquele corpo se perde - a marca
da camiseta, o tamanho do sapato, o detalhe do jeans.

Einteressantevercomo édificil rastrearas pessoas que ofazem, aoinvésderastrearaqueles
que estao enterrados como NN. Em um sistema de fabricacao de papel e compartilhamento
do técnico de exumacao responsavel pela abertura do corpo, o médico que faz a autépsia, o
funcionario que digita o relatorio, o motorista que leva o corpo, o delegado que faz o pedido, o
administrador do cemitério, o balconista que registra a entrada do corpo no livro e o escrivao, a
responsabilidade de cada um se esgota.

A omissao e o descaso de funcionarios e instituicdes sao entendidos como tecnologias,
inventados e aperfeicoados mecanismos de poder. De uma perspectiva foucaultiana, estou
interessado em como essas redes de poder funcionam e como cada individuo e instituicao assume
uma posicao, ou seja, como afeta o poder e ao mesmo tempo como o exerce (FOUCAULT; DEFERT;
GOLDSTEIN, 2010). Se existe uma série de procedimentos legais estabelecidos em regulamentos
e leis, onde o tratamento da morte seria procurado para tratar todos os corpos da mesma
forma, ao examinar isso no dia-a-dia, muitas das propostas de Foucault sobre a relacdao com
a lei sdao observadas. Foucault (2007) propde substituir a imagem da lei como uma
demarcacdo da esfera legal/illegal pela de uma lei que administra as ilegalidades. E claro
que a lei tolera certas ilegalidades (os da classe dominante) enquanto persegue outros como
um mecanismo de dominagao. A novidade desta abordagem é que ela entende que as
ilegalidades nao sao falhas ou imperfeicdes do sistema, mas, pelo contrario, séo funcionais
dentro de uma estratégia geral da sociedade, como € o caso das formas de desaparecimento
por omissao. A lei, portanto, ndo procura impedir certos comportamentos, mas distinguir as
formas de violacdo da prépria lei (PERMUY RODRIGUEZ, 2015).
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RESUMO

As disciplinas de histéria e antropologia no mundo todo tem como aliadas, entre outras, a arqueologia
quando o objetivo é recuperar entre outros aspectos as diferentes materialidades dos povos coloniza-
dos. Calcadas em trabalhos interdisciplinares tanto a cultura material, como a propria territorialidade,
parte da memoria atlantica e as profundas transformagdes identitarias estdo sendo resgatadas no
contexto da chegada e permanéncia de milhdes de africanos e afrodescendentes no periodo colo-
nial brasileiro. Aquilo que outrora poderia ter sido um rompimento com uma memoria de uma certa
“Africa perdida”, recuperar-se-a pelo trabalho da arqueologia histérica e etnoarqueologia. Por meio de
uma selecao pontual e ndo exaustiva e com objetivos de fomentar a discussao do problema, faremos
aqui um panorama preliminar sobre alguns dos desafios para resgate arqueolégico de materialidade
e memoria de heranca africana no Brasil. Por fim tracamos um paralelo entre a destruicao de sitios ao
embotamento da memoria provocada pela interpretacao apressada do cruzamento de iconografias
africanas e afro-brasileiras ou de alguns resultados cientificos.
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Africa-Brasil, Memoria Atlantica, Cultura Material, Transformacdes Identitarias, etno/arqueologia
histérica.

ABSTRACT

The disciplines of history and anthropology around the world have as allies, among others, archae-
ology when the objective is to recover, among other aspects, the different materialities of the colo-
nized peoples. Based on interdisciplinary works, both material culture and territoriality itself, part of
the Atlantic memory and the profound identity transformations are being rescued in the context of the
arrival and permanence of millions of Africans and Afro-descendants in the Brazilian colonial period.
What could once have been a break with a memory of a certain “lost Africa”, will be recovered through
the work of historical archaeology and ethnoarchaeology. Through a punctual and non-exhaustive
selection, and with the objective of promoting the discussion of the problem, we will present here a
preliminary overview of some of the challenges for the archaeological rescue of materiality and mem-
ory of African heritage in Brazil. Finally, we draw a parallel between the destruction of archaeological
sites, and the blunting of memory caused by the hurry interpretation of the intersection of African and
Afro-Brazilian iconography or of some scientific results.

KEYWORDS
Africa-Brazil, Atlantic Memory, Material Culture, Identity Transformations, ethno/historical
archaeology.
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A meméria acredita antes de saber se lembrar.

Acredita mais do que lembra, mais do que conhece até as maravilhas.
William Falkner (1897-1962)

(IN: KARTIGANER, D.M; ABADIE, A.J. (Eds)., 1999, p.105)

...fragmentos de memdrias, que formam apenas uma parcela insignificante do crescente corpo
de tradigoes das familias negras, sao tudo o que resta da heranca africana. Provavelmente
nunca antes na histéria um povo foi tao completamente privado de sua heranca social quanto
0s negros trazidos a América.

(FRAZIER, 1939, pp. 21-2)

Antony Hiddens em seu seminal “A Constituicao da Sociedade: Esbogo da Teoria da Estru-
turacdo” (1984) sintetiza a sua posicdo sobre a criacdo e reproducao de sistemas encontrados tan-
to nas estruturas quanto nos agentes sociais. Tracos de memoria ou o conhecimento dos atores
constituem as suas ferramentas em que individualmente provocam perpetuagao ou mudanca de
uma estrutura dada. A escravidao atlantica oficial (vigente desde ¢.1530 até c. 1850) e a oficiosa
(que se iniciou no final do séc. XV e continuou em periodos posteriores a abolicdo da escravatura
seguindo noinicio do séc. XX e além) deixaram marcas materiais, sociais e psicoldgicas profundas
nas estruturas sociais nas quais se realizou a violéncia escravista. Assim como alguém sempre lu-
crou com séculos de escravidao, alguém sempre foi expropriado, mas ambos deixaram vestigios
para a arqueologia do colonialismo. A passagem da Africa para as Américas, especialmente no
caso Brasileiro foi capaz de sobre determinar aspectos da cultura material de ambos os lados do
Atlantico, forjando memorias, reestruturacao de significados, recursos e influéncias no processo
de interagao entre individuos e seu meio social violento.

Quantos nao seriam os fatos subjetivos (provocados pelo hiato da escravidao) entre um
passado africano “perdido” e um “artefato” afro-brasileiro recuperado? Como seria possivel, den-
tro desta “arqueologia da memoria” fazer recuperar o elo entre dois pontos desconectados tao
violentamente a ponto de que seus registros arqueologicos significarem prontamente, antes de
qualquer coisa, provas deste crime? Seria possivel recuperar pelos métodos vigentes que nos tem
legado a arqueologia alguns dos padroes recorrentes entre esses dois pontos hoje tao contrastan-
tes? Que espécies de abordagens cientificas e metodologias consistentes seriam capazes de dar
conta da reconstrucao da espacialidade e territorialidade africana no Brasil?

SILVA, Renato Araujo da. Era uma vez a lembranca de uma arvore chamada “do esquecimento”
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Reza a histéria oral que na Africa ocidental, possivelmente onde atualmente fica a Republi-
ca do Benim, na rota dos escravos de Uida, os escravizados, antes de serem levados a forca para
as Américas tinham de dar voltas em torno de uma arvore (9 voltas os homens e 7 voltas as mul-
heres). Esta arvore ficou conhecida como “Arvore do Esquecimento” porque essas “voltas” sim-
bolizariam o “esquecimento” ao qual seriam submetidos aqueles que a partir daquelas voltas,
deveriam esquecer sua lingua, suas praticas religiosas, seu modo de vida, seus habitos e cos-
tumes, por fim, a sua liberdade (LAW, 2005). A maioria dos escravizados que fazia esta travessia
nao levava praticamente nada consigo, exceto aquilo que pudesse conter um corpo em grilhoes.
Mas este mesmo corpo negro, ainda que violado, fez essa travessia dotado de memoria. E seus
descendentes, centenas de anos depois, puderam refazer esta viagem de tras para frente a fim e
levar para Africa aspectos formais e culturais mesclados nas Américas e, também, recuperar no
continente africano esses mesmos elementos ora perdidos para serem ressignificados e dupla-
mente resgatados aqui.

A considerar tanto os relatos e registros historicos quanto o resultado do trabalho arque-
olégico nas Américas, de fato, muito se perdeu. Ao longo do periodo colonial brasileiro, os es-
cravizados passavam a maior parte do seu tempo no trabalho continuo das fazendas e em regioes
urbanas, e o pouco do que restava de sua cultura material e imaterial reconstituida no pais, por-
tugueses e luso-brasileiros cuidaram para que fossem proibidas, contidas, minimizadas ou apa-
gadas, especialmente aqueles objetos que pudessem minimamente restaurar sua dignidade, seu
direito natural a umaidentidade humana e mais ainda aos objetos que pudessem fazer referéncia

X

aqualquerformade devogao religiosa africana - uma religiosidade considerada “paga“ e, no mais
das vezes, associados erroneamente a feiticos, cultos maléficos ou demoniacos. Diferentes tipos
de religiosidades cripto-xangos, cripto-ifas, cripto-mawu, cripto-zambismo, entre outras, embo-
ra estivessem diretamente relacionadas ao evidente sincretismo ainda facilmente perceptivel na
atualidade e ativo nas religiosidades brasileiras, permitiram apenas muito remotamente deixar
tracos materiais de sua presenca. Ainda assim, sobretudo a cultura imaterial, com sua permanén-
cia na memoria e transmitida de forma escondida de geracao a geragao, mas também parte de
uma cultura material mesclada ou ndao com elementos indigenas e ibéricos sobreviveu.

O exame direto dos restos materiais da vida escravizada em termos de prospeccao e es-
cavacgao tem sido uma atividade relativamente recente comparada ao processo de estabeleci-
mento da ciéncia arqueologica no pais. Desde os trabalhos de Ana Lanna e Carlos Guimaraes no

final dos anos de 1970 até a década de 1990 ocorreram escavagdes em quilombos como o do Vale

1 Ainda que seja possivel que essa lenda tenha sido criada partir do festival de Ouidah (1992) cujos partici-
pantes tinham como objetivo promover os festivais do vodu na cidade, talvez isso tenha se mesclado com tradi¢des
mais antigas. E um fato registrado que a pratica cultural da chamada circunvolucéo (ou circum-ambulacéo), isto é,
“dar voltas em torno de uma arvore sagrada”, era um protocolo que funcionava como um cerimonial de respeito e
um sinal de boas-vindas a autoridades visitantes desses territorios na atual Republica do Benim. Porém, esta nao
era feita pelos escravizados, mas sim pelo Yovogan, (Governador) diretamente implicado na venda daqueles. Este
era o cargo do alto dignitario do antigo reino do Daomé, responsavel pela supervisdao do comércio e acolhida dos
traficantes e forasteiros. E provavel que o objetivo principal da circunvolucéo fosse livrar-se de provaveis “maldicdes”
lancadas por aqueles cativos que estavam sendo vendidos como escravos aos europeus.
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do Jequitinhonha e Serra da Canastra e, posteriormente, Guimaraes seguiu os trabalhos no qui-
lombo de Ambrésio, todos em Minas Gerais (GUIMARAES; LANNA, 1980); (GUIMARAES et al., 1990).
Outros trabalhos foram empreendidos como o de Charles Orser e Pedro Paulo Funari no inicio dos
anos 1990 em Palmares, atual Alagoas (ORSER; FUNARI, 1992) - posteriormente, questdes de iden-
tidade quilombola foram levantados por Scott Allen (2000, pp. 245-275) etc. Além destes, pesqui-
sas em senzalas em um sitio de Vassouras (RJ) conduzidas ainda nos anos 1990 por Tania de An-
drade Lima, Cristina Bruno e Marta da Fonseca no mesmo periodo resultaram no que se verificaria
também nos préximos anos em outros sitios “afros” como algo tornado comum: a persistente e
as vezes surpreendente escassez de vestigios materiais afro-brasileiros (LIMA, TA.L. et al., 1993).
Para além da frustracdo diadria (camarada inseparavel do verdadeiro arqueélogo de qualquer sub-
area), possivelmente a exiguidade de materiais destes primeiros 40 anos de escavagao por vesti-
gios africanos e afro-brasileiros em quilombos seja resultante da situacao quilombola oficiosa e a
carestia tipica daqueles que, sendo fugitivos do sistema criminoso e opressor, precisaram recriar
sua histoéria a partir, literalmente, do nada?. Melhores resultados do ponto de vista quantitativo
ainda adviriam na virada do século. Luis Symanski e Marcos André de Torres Souza, por exemplo,
além de realizarem posteriormente trabalhos sobre a questdo de identidade na regidao do Rio
Manso, escavaram na Chapada dos Guimaraes (MT) entre 1999 e 2001, com resultados materiais
modestos, porém significativos (SYMANSKI, 2007). Desde o inicio do século, mostras tém sido re-
cuperadas em um trabalho tolerante, sereno e de “formiguinha” como deve ser este trabalho que,
a despeito das dificuldades, continuara.

Dado ao fato recente do aparecimento de projetos de resgate arqueoldgico mesclado com
problemas como a proibicao de pleno reestabelecimento da cultura material africana no Brasil,
além dos processos de ressignificacao e articulagao de praticas culturais ndo temos ainda recu-
perados uma quantidade de objetos capazes de compor um corpus significativo que permita-nos
fazer observagdes comparativas de grande monta. Ainda assim, na atualidade, as pesquisas so-
bre os diferentes modos de vida, materialidades, praticas culturais e tecnoldgicas africanas e de
seus descendentes no Brasil foi possivel reconhecer, dentro dos setores burocraticos das universi-
dades, a urgéncia do estabelecimento de uma disciplina a parte, embora ja seja bastante 6bvia a
suprema comunhdo em quase tudo, desde técnicas e métodos, estudos e laboratoriais, e até ex-
troversao museoldgica e educagao patrimonial entre a Arqueologia Indigena, Afro-brasileira ou a
chamada “Arqueologia da Diaspora”. A necessidade desta comunhao a ser aceita pela academia,
pelo profissional de arqueologia e pela populacdo pode ser verificada pelo grande niumero de
lugares de interagao cultural e de trocas de todos os niveis em territorios brasileiros?.

E assim que, para além dos necessarios estudos sobre a diferenciacdo cultural e iden-

2 Qualquer espanto ou estranheza em relagdo a isso ndo passa de um sentimento pequeno burgués. Para
todos os outros casos, uma dose calculada de paciéncia e um pouco menos esperanga materialista pode se ndo re-
solver, pelo menos acalmar os espiritos mais aflitos.

3 Além da constatagao do entrecruzamento afro-indigena no Nordeste, com trabalhos de Funari (2007, p.22)
em Palmares, um tipo semelhante de convergéncia péde ser ainda identificado em sitios do sul do pais. (JACOBUS,
1996, pp. 7-58).
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titaria e as imposic¢oes luso-brasileiras, a profunda comunhao afro-indigena (convencionalmente
chamada de “cultura cabocla”) é, portanto, outro complicador quando se trata desta recuper-
acao e compreensao das diferentes agéncias. Consideramos que boa parte da chamada cultu-
ra material africana no Brasil ndo pode ser distinguida, pelo menos em termos académicos ou
da divulgacao patrimonial da cultura material indigena ou cabocla, a considerar suas fusoes. As
respectivas areas da arqueologia que trabalham com diferentes comunidades de saberes tradi-
cionais, a exemplo dos indigenas, caigaras, caboclos e de quilombos, amplamente refratarias ao
eurocentrismo tém trabalhado de forma bem-sucedida as vezes com metodologias proprias, mas
em grande parte tirando proveito de estudos comparativos de dados arqueologicos, etnograficos
e historicos, dentro da etnoarqueologia. Indigenas, africanos e seus descendentes, entre outras
maestrias, foram os mestres da medicina tropical. Entender quais sao, abordar metodologica-
mente os aspectos historicos, culturais e sociais que forjaram a combinagao de elementos nos
processos de interagao cultural (BOAS, 2007) garante um importante aumento na lente que apon-
ta para as diversas combinacgoes e trajetdrias culturais muitas delas ja estabelecidas desde antes
dos contatos mais recentes entre esses universos mesclados®.

Do sucesso da Arqueologia do Colonialismo nas Américas, depende o dialogo com a an-
tropologia e a historiografia sobre o negro nessas territorialidades, bem como os estudos sociais
sobre a sua presenca e contribui¢des ditas de “didaspora”. O termo “didspora”, (do grego Siaomopd
(lé-se diaspora) = dispersar, debandar - de dia= passar através; pord= poros: vazado, vazar), embo-
ra seja hoje amplamente empregado ao sequestro africano para as Américas ele se refere apenas
a expulsao de judeus de territorios onde habitaram ao longo de sua historia. No que respeita aos
africanos, aos quais se aplica este termo a maneira das figuras de linguagem da simile ou da ana-
logia ndo foram expulsos, mas sim escravizados - ndao ha no portugués atual um termo coletivo
para as positivas contribuicdes materiais e imateriais dos escravizados das Américas, que nao
0S associe ou 0s restrinja a escravidao ou a algum tipo de violéncia, como o significado termo
“diaspora” tem resguardado originalmente e em seu neologismo semantico.

Osresultadosiniciaisdostrabalhos mais avancados, porexemplo,em areas remanescentes
de quilombo tém demonstrado o quanto a convergéncia entre as culturas afro-indigenas apre-
sentou historicamente uma evolucdo paralela e cruzada cujos determinantes de similaridade e
de diferenciacao tém sido mais bem descritos quando submetidos a metodologias interdisciplin-
ares. Citamos como exemplo, dentro da Arqueologia Historica brasileira, os resultados iniciais do
trabalho de escavacgao no que é considerado, por razdes arqueolégicas e historicas, um dos mais
importantes quilombos do Brasil: o quilombo dos Palmares, em Serra da Barriga na atual Alagoas.

A pesquisa arqueolégica em Palmares revelou uma grande quantidade de ceramica, de

estilos amerindio, europeu e mesclado. A ceramica nativa é feita a mao, com antiplasti-
CO arenoso, as vezes com decoragdo incisa e escovada, marrom ou avermelhada. Allen

4 Décadas antes dos primeiros africanos chegarem ao Brasil e serem tratados como escravos, muitos ja foram
convertidos ao catolicismo ainda em éreas de influéncia do antigo Reino do Congo. Ao chegarem aqui, muitos dos
santeiros brasileiros, por exemplo, ja tinham dimensées formais da escultura adquiridas ainda na Africa. (SOUZA,
2002, pp. 125-146); (SOUZA, 2016, p. 451-463).
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identificou quatro tipos ceramicos como tupi-guarani, quatro tipos de ceramica vidrada
com um brilho opaco com 6xido de estanho, no estilo das maiélicas usadas na Peninsula
Ibérica desde a Reconquista (FUNARI, 2007, p.22).

Outros sitios quilombolas como os do Ambrésio, Vale do Jequitinhonha, Serra da Canastra
entre tantos em Minhas Gerais, bem como os urbanos como o do Cais do Valongo desbravando a
emergéncia do trabalho em sitios-cemitério e inUmeros outros tipos de sitios do Espirito Santo,
Rio de Janeiro, Sao Paulo, Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Mato Grosso, Goias, Pernambuco,
Bahia, Ceara, Maranhao, Para, e além, compdem nao sé, porém, os mais bem sucedidos lugares
de recuperacdo da memoria africana e afro-brasileira do pais. Este trabalho esta em pleno an-
damento, embora, podemos dizer, estes “demarcadores” comparados a sua potencialidade re-
tratam apenas o inicio das detecgoes. As coletas e as analises e suas consequentes publicagdes
cientificas dos resultados, naturalmente, ainda escasseiam mais do que os vestigios até agora
recuperados. Este trabalho deve, portanto, dar folego para as préximas geragdes de arqueodlogos
ja que, em levantamentos iniciais desempenhados por 6rgaos governamentais, universidades ou
por pesquisadores independentes, das cerca de 5 mil comunidades remanescentes de quilombos
levantadas, apenas cerca de 3 mil delas ja foram oficializadas pelo Estado Brasileiro (TORRES,
2021). O problema nao se limita ao descompasso entre os sitios cadastrados, os ja levantados,
mesmo sem prospeccao e o numero de equipes arqueologicas disponiveis. O processo mesmo de
identificacao, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e titulagcdo das terras quilombolas esta
em persistente “fase inicial”, ja que, segundo a Agéncia Brasil, menos de 7% das terras ocupadas
foram oficialmente reconhecidas, sendo que quase 80% delas o foram somente a partir de 2003.

Quilombos afastados da vida urbana e da influéncia de superstrato citadinos e “metropol-
itanos” sao de interesse especial no processo de reconstrucao dos vestigios de territorialidade,
memoria, bem como determinantes para o levantamento de hipéteses sobre as transformacoes
identitarias e o estudo das culturas materiais. Alguns destes vestigios, aliados ao estudo com-
parativo da arqueologia e etnografia africanas deverao produzir conhecimentos de base para o
estabelecimento dos lagos efetivo-afetivos entre os dois lados do atlantico. A compreensao das
diferentes formas de relacao, a redefinicao das estruturas sociais e a existéncia de padrdes mor-
folégicos nos achados poderdo ser analisados com vistas a produgao de conhecimento de longo
prazo.

Em subcapitulo de sua apresentagao no | Seminario de Arqueologia Historica promovido
pelo SPHAN/FNPM ocorrido no Rio de Janeiro em 1985, a entdo doutoranda em Antropologia
Social Tania de Andrade Lima ressaltava que a dinamica e contato cultural da experiéncia negra
tinha na arqueologia historica “um enorme potencial para resgatar os vencidos, os oprimidos que
nao puderam registrar a sua prépria histéria, como é o caso do negro no Brasil (LIMA, 1989, p.97).
Oito anos depois, em seus comentarios sobre os achados arqueolégicos ligados a producao es-
cravista na Fazenda Sao Fernando do distrito de Massambara em Vassouras (RJ), a mesma autora
identificou que:
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(...) em ceramica foram produzidos os cachimbos ou “pitos”, que a iconografia da época
mostra terem sido utilizadas pelos escravos, homens e mulheres indistintamente. Com
fornilhos, apresentam uma decoracao discreta em incisdes e relevos. Esses objetos vém
sendo analisados a luz de uma hipotese, a ser testada quando as amostras recolhidas
em sitios arqueoldgicos historicos forem suficientemente amplas para suportar um trat-
amento estatistico confiavel: a de que tais padroes decorativos possam estar vinculados
a determinados grupos africanos, enquanto privativos de tribos, clas etc., uma forma de
manutencdo da identidade étnica diante da fragmentacédo promovida pelo europeu. Es-
ses padrodes estdo sendo comparados com os que aparecem em escarificagdes e pinturas
corporais dos negros, na iconografia da época (LIMA et.al, 1993, p.189).

Passados 30 anos, acaso ja chegamos a este momento preconizado pela pesquisadora
em que os sitios arqueoldgicos historicos seriam suficientemente amplos para suportar um trat-
amento estatistico configvel? Objetos esparsos foram encontrados em sitios arqueoldgicos por
pesquisadores académicos e de empresas de arqueologia, mas também pelos malfadados de-
struidores de sitios. A descoberta nos anos de 1980 de uma mascara Nimba dos Baga da Guiné
por um pescador, depois de uma seca no rio ljui, na regiao das Missdes, no Rio Grande do Sul, nao
deixa de ser significativa deste ponto. Embora seja aparentemente uma espuria “estoria de pes-
cador”, nos chama a atencao para possiveis “corridas ao ouro” por mostras de cultura material
afro-brasileira entregues a pseudo-jornalistas, pseudo-arqueologos, pseudo africanistas e pseu-
do-negrofilos. Mas a maior prova de que a preservagao de sitios (mesmo os ja “perturbados” por
atividades locais) ainda é tratada com descaso, ndo provém da boa vontade e ansiedade dos que
nao foram treinados na educacao patrimonial, mas sim provém dos inUmeros casos de denun-
cias de destruicao de patriménio pela acao de grandes empresas extrativistas, mineradoras e
empreiteiras. Seja pela conivéncia corrupta praticada por policiais, fiscais do governo ou mesmo
(pseudo) arquedlogos de carteirinha, alguns dos quais afrouxam o rigor obrigatério da profissao,
as vezes em nome do grande cansacgo cultural que significa o Custo Brasil, seja pela quase ausén-
cia de educacao patrimonial formal e informal nos rincdes do pais, seja ainda pela complacéncia
e apatia cultural, ndo importa, sé a forca, a criacao e cumprimento de leis combaterao o desman-
che e preservarao aquilo que esta sobre cerco e em perigo de ser destruido.

Por agora, a baixa densidade ou pequeno valor publicitario dos materiais coletados até
entdao, bem como a praticamente nula cobertura de imprensa ou a escassez de publicagdes em
relacdo a esses achados, contraditoriamente protege inuUmeros sitios. Mas as culturas materi-
ais africanas e afro-brasileiras, obviamente nao se restringem a achados, talvez considerados
descartaveis ou irrelevantes localmente como cachimbos e fragmentos ceramicos®, mas desdo-
bra-se, entre outros ja registrados como contas colares, anéis de fibras, pulseiras, moedas per-
furadas, cauris, figas e outros tipos de joias, ferramentas e utensilios domésticos, objetos do
cotidiano, amuletos e alguns objetos de culto, estatuetas e até possivel mascara. De outro lado,

5 Para citar apenas alguns exemplos, escavacdes em regides de quilombos em Minas Gerais nos anos 70 re-
cuperaram vestigios como “cacos ceramicos com decoragdo incisa, impressao de tecidos e de pente; cachimbos,
panelas de ferro e de esteatita; talheres, chapas de metal, fragmentos de faianca, garrafa de vidro e seixos rolados
marcados com uma cruz feita com corante mineral vermelho; fogueiras e restos alimentares, basicamente ossos de
mamiferos de grande porte. Em dois sitios foram identificados painéis de pinturas rupestres feitos por quilombolas,
a carvdo” Ver GUIMARAES & LANNA, Apud LIMA, 1993. p.249; AGOSTINI, 2012, entre outros.
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armas, cortes especificos de laminas, vestigios desde implementos ligados a alimentacado ou a
caga como diferentes tipos de flechas, estilingues, o alguidar, o pilao, vasos, vasilhames, loucas
ou seus fragmentos de variados tipos, laminas de enxadas, machadinhas, bateias, cadinhos e até
pedras-de-raio (ou coriscos) utilizadas para produzir machados de pedra lascada com auséncia
ou limitagao de metais em zonas rurais cujos sitios e objetos chamam muito a atencao e sao de-
savisadamente destruidos as vezes até por populacdes locais e ribeirinhos (SOUZA, 2008, p.08). E
ainda, entre outros, as conhecidas pictografias em minas e cavernas também sofrem do mesmo
ataque consciente e inconsciente, pixacoes e saques diversos. Isso nos mostra que mesmo a curi-
osidade descompromissada pode ter forca depredatoria e destrutiva®.

Um ndmero indeterminado de objetos diversos’ de fato produzidos por escravos ou ne-
gros e mesticos livres dentro do contexto luso-brasileiro ainda esta para ser escavado. Sitios de
superficie destruidos pelo agronegdcio, pelo simples arado ou por outras atividades cotidianas
continuam a ser vitimas do boom de comédite que “salva” o PIB e ao mesmo tempo “deleta”
a histéria. Um dos maiores desafios da arqueologia na atualidade sobre a cultura material af-
ro-brasileira é como ampliar a pesquisa do pequeno numero de sitios conhecidos, a despeito
dos poucos documentos histéricos que abordam as historias locais, suas praticas culturais e as
pessoas envolvidas. Aemergéncia da ampliagao da diversidade de pesquisadores dentro das uni-
versidades, demarcando as suas experiéncias diversas, a criagao de bolsas de estudo especificas
relacionadas a cultura material africana no Brasil, entre outros correlatos, devem ser apenas um
dos bragos da solucao do problema. Ataques a preservagao e protecao legal dos sitios arqueologi-
cos em periodos de descensao democratica como o que estamos vivendo, tem grande potencial
de apagar historias e lugares significativos, tornando essencial o aumento da atencao e envolvi-
mento de toda a comunidade (ndo somente cientifica).

Ja se disse que os arquedlogos sao pouco numerosos no Brasil, talvez trezentos, para
uma pais de dimensdes continentais, de populacdo elevada, com centenas de milhares
de estudantes universitarios. Isto se explica, em parte, pelo fato de a Arqueologia ndo ser
um curso oferecido na graduagao, com uma Unica exce¢do. A graduagdo em Arqueologia
oferece as vantagens de uma especializagéo precoce, mas pode ser uma armadilha, caso o
curso ndo esteja bem articulado a dreas de conhecimento afins, em particular a Histéria, a

Antropologia, mas também a Geografia, a Biologia ou, até mesmo, a Literatura, a Fotogra-
fia, o Jornalismo, para mencionar apenas algumas (FUNARI, 2000).

Para além dos problemas educativos e de preservagao, outros entraves se nao impediti-
vos demonstram-se limitantes para geragoes de estudantes de arqueologia atuais. A considerar
a subarea escolhida, o background do arquedlogo e arquedloga entre outras escolhas pessoais

6 Indo na contra-mao da destruicao, exemplos louvaveis de preservacao devem ser destacados. Um é o caso
de grafismos encontrados em 2017 nas paredes de um pordo de um sobrado de Ouro Preto, que serviu no passado
escravista como uma senzala. O sobrado fica na Rua Direita (perto da Praga Tiradentes, no Centro Historico) e as
inscricoes em baixo-relevo com grafismo geométricos ao estilo africano (talvez bakuba) também expressam aparen-
temente o cotidiano como uso de pildes. Este patrimonio foi preservado gragas ao interesse pessoal do proprietario
e um estudo foi executado pelo IPHAN em 2019, a respeito do qual aguardamos os resultados.

7 Em meu e-book disponivel na internet “Isto ndo € Magia; é Tecnologia” eu trago uma listagem nao exaustiva
de objetos historicamente utilizados por africanos e seus descendentes no Brasil e Américas, muitos dos quais ndo
constituiram ainda como mostras arqueologicas. (SILVA, 2013. pp. 116-7).
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sao importantes. Alguns colocam o seu bem-estar e o conforto acima de suas proprias respons-
abilidades evitando areas rurais ou remotas; buscam estar o mais proximo possivel dos centros
urbanos e a escolha dos seus objetos de estudo muitas vezes € menos objetivo ou desinteressado
quanto o conhecimento arqueoldgico sempre exige. Estes correspondem a um infimo, porém,
talvez, um problema a mais para a compreensao da maioria dos lugares com presenca de comu-
nidades afro e indigenas, uma vez que até 1920, as comunidades rurais do Brasil correspondiam
80% desses lugares.

Outro ponto que talvez seja importante considerar é que boa parte desses objetos sao en-
contrados também em sitios urbanos. A importancia do trabalho arqueolégico nessas areas e da
arqueologia de contextos “pds-coloniais”, (com projetos sobre processos de ressignificagdes, apro-
priacoes e transformacodes) talvez ainda ndo tenham sido totalmente divisadas. Eis um dos motivos
pelos quais acredita-se cada vez mais que o leque dos estudos etnoarqueolégicos e a relagdo com
as comunidades envolvidas podem e devem ser ampliados no Brasil, mas jamais restritos apenas
aos remanescentes de quilombos®. Novos trabalhos como o de Rafael de Abreu e Souza (2020)
apontam para uma revisao necessaria da pratica arqueoldgica via materialidade de simbolos sutis
de opressao. Com e para além das centralizagdes nos quilombos ha quem indique o caminho dos
sitios arqueologicos como “centro irradiador de cidadania” (GURAN, M. et al, 2016). Mesmo as-
sim, temos consciéncia da extrema urgéncia da retomada dos trabalhos de “oficializacao” dos qui-
lombos porque esses estao diretamente ligados ao processo de patrimonializagao, por vezes tom-
bamento, mas sempre com potencial maior de recuperagao de elos das memorias fragmentadas.

De fato, enquanto isso nao ocorre, as pistas tém sido dadas pelos registros historicos e
arqueologicos de forma mais isolada. Sabemos que os séculos de escravidao e de proibigoes rel-
acionadas a experiéncia negra no Brasil, bem como o historico de apagamento académico e das
fontes limitaram os vestigios desta cultura material de modo que os resultados ainda nao sao
amplamente sentidos na atualidade. Por outro lado, todos nos que ja tivemos alguma experién-
cia com o trabalho de campo sabemos que paciéncia é a alma do negdcio. Raramente o final
dos trabalhos se reduz apenas a fadiga. Temos em mente o fato de que, talvez a recuperagao de
registros historicos nao seja por si capazes de nos tranquilizar. Porém, se conseguirmos ir além
da fadiga, seguindo com impeto a busca pelo conhecimento, sera possivel fazer uma arqueologia
com sentido para as comunidades do presente que vivem o legado do colonialismo e, também,
para as futuras geragdes. Ja ha muito, André Prous (1992, p. 555) parecia lamentar nesse sentido:

Apesar de existir abundante bibliografia sobre os escravos, numerosos pontos que a Ar-
queologia poderia ajudar a resolver nao foram abordados: por exemplo, os de ordem de-
mografica, sobre as modalidades de miscigenacao etc. Pelo que sabemos, nada foi ainda
tentado neste campo, e as Unicas referéncias ‘arqueolégicas’ anteriores a 1980 que en-

contramos tratavam dos cachimbos de ceramica com decoracdo biomorfa, atribuidos a
uma influéncia africana.

8 Como uma curiosidade com possiveis paralelos com a arqueologia brasileira, além de pedras divinatérias,
bastao de candombe com figura antropomérfica etc. objetos ceramicos “afros” como vasilhas e casticais feitos por
modelos diretos foram, por exemplo, encontrados em escavacdes em sitios diversos em Buenos Aires. (SCHAVELZON,
2003. p. 252).
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A relacao da populagao afro-brasileira com a suas culturas materiais histéricas foi em
grande parte baseada nos principios africanos da dualidade e embate entre forcas de harmo-
nia e desarmonia, equilibrio e desequilibrio. Basicamente, noc¢des filosoficas sobre a busca de
equilibrio podem ser bem explicitadas na arqueologia do presente, tais como estdo sendo desen-
volvidos interdisciplinarmente nos estudos sobre o uso de folhas e plantas em contextos afro-re-
ligiosos. Cito como exemplo, a pesquisa sobre paisagem empenhada em uma area remanescente
de quilombo em Vila Bela (MT). Em sua dissertacdao de mestrado (CARVALHO, 2012) a arquedloga
Patricia Marinho confirma a importancia das comunidades de terreiro para o preservacionismo,
tao conhecido entre os praticantes de religiosidades afro-brasileira®. Particularmente, a pesquisa-
dora chama a atencdo para aimportancia da conservacao do “espaco folha”, local onde ha coleta
vegetal para uso ritualistico. A disseminagao e o cultivo de plantas tiveram no processo afro-at-
lantico um ponto crucial de entendimento ecoldgico e etnoarqueologico:

devemos considerar o intercAmbio de plantas entre Brasil e Africa, Africa e Brasil, bem
como os intercambios realizados entre as nagdes e também entre negros e indigenas. O
intercambio de plantas teria alcancado inclusive outros paises da América, como no caso

de Cuba, onde se pode verificar nas religides afro-caribenhas o uso de uma variedade de
plantas que sdo simultaneamente utilizadas no Brasil e na Africa.

Em contexto cultural de uso de vegetais ou de cunho religioso isso é bem mais patente.
Entretanto, do ponto de vista da cultura material em geral apresentam-se outros complicadores
e um deles ligados ao que foi dito acima sobre os lugares com interagdes culturais. De forma
ambigua, se estamos corretos quanto a necessidade premente de que haja intersecgao dos estu-
dos etnoarqueologicos “afros” e “indigenas” contribuindo, mutualmente, para o fortalecimento
de uma base académica comum, determinadas especializagdes e distincbes entre essas areas
mostram-se, por outro lado, igualmente necessarias. A analise comparativa de grafismos en-
contrados em objetos de areas distintas deve considerar problemas interpretativos levantados
igualmente em ambas as areas e que podem levar a pistas acertadas ou erréneas, a depender
das reavaliagdes dos resultados nas opinides de arquedlogos e da comunidade envolvida. Um
desses problemas ¢ a interacao cultural com mesclas ou semelhangas que confundem simbolos
identitarios indigenas com africanos ou estes com outros aventados ou interpretados pelo artista
que os registrou, por exemplo. Motivos vegetais ou florais, em geral, entre outros associados a
natureza ou mesmo signos abstratos e geométricos como circulos concéntricos, pontos ou linhas
paralelas semelhantes nos dois lados do Atlantico e encontrados em ceramicas, por exemplo,
podem ser verificados em inlUmeras populagdes e ndao s6 em comunidades afro-americanas e

9 Se, como diz o ditado iorubano: Ko si ewé, ko si orisa (sem folhas; ndo ha orixd), sem preservacdo ambiental
(e, portanto, preservacéo arqueoldgica) ndo ha passado e nem futuro destas tradi¢des. Desta maneira, tanto a prote-
¢do constitucional da liberdade de crenca religiosa quanto a defesa ativa da pratica da fé das religiosidades afro-bra-
sileiras sdo essenciais para a manutencao do equilibrio entre o arqueédlogo, sua técnica e o sitio arqueologico. Dito
em outras palavras, arquedlogo que lida com vestigios da cultura material africana e afro-brasileira e que ndo toma
parte ativa no processo de protegdo e garantia dos direitos civis desse segmento ndo é um intelectual, mas sim um
burocrata sem percepcéo global do seu préprio campo de trabalho e estudo. E exatamente esse tipo de estudante,
pesquisador ou profissional que a arqueologia do colonialismo nao precisa.
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amerindias. A afirmacgao que determinados signos semelhantes ou idénticos sejam constatacoes
de uma reproducao identitaria, sem submeté-los a uma comunidade académica e as pessoas
afrodescendentes e indigenas, compromete os resultados de pesquisa. Por vezes, a identificacao
de signos semelhantes pode indicar apenas uma coincidéncia ou mesmo um uso de contexto
identitario, mas nem sempre uma identificagao étnica.

Um exemplo da diferenca entre o que seria uma continuidade e afirmacao identitaria e
apenas uma reproducao de signos sao as reproducdes “imitativas” ou mesmo as ressignificagoes
dos signos, elaboradas as vezes sem consciéncia do significado original do que se reproduz e
que podem ocorrer em contextos multiculturais particularmente em situagées urbanas®®. Signos
sao reprodutiveis dentro do espectro de trocas entre comunidades e individuos e, quando isso
ocorre, nao quer indicar necessariamente uma assimilacdo ou uma imposicao de um modelo,
mas talvez simples trocas e agéncias de pessoas que se apropriaram e transformaram materiali-
dades, significados e sentidos.

Devido ao seu grande lastro na antropologia, semidtica e iconografia, as questoes teoricas
quanto as diferencas comparativas entre continuidade identitaria e reprodugao morfologica de
signos nao foram tratadas aqui. Entretanto, € preciso dizer que outros aspectos do problema da
analise comparativa vao além das “interagdes culturais”. A suposi¢ao de que um signo semelhan-
te ou idéntico ao que pode ser encontrado em objetos africanos deva, necessariamente, ser iden-
tificado como comprovacao de continuidade formal ou estilistica nas Américas deve ser posta em
prova até que se possa considerar amplamente os contextos locais e as diferentes agéncias de
pessoas e coletivos, nas suas particularidades.

Sabemos que a apresentagao paralela de imagens comparativas de objetos escavados
ou mesmo encontrados fora do contexto arqueolodgico, com imagens objetos ou signos africanos
similares pode, em muitas ocasides, causar um entusiasmo imediato, dependendo do grau de
similaridade técnica ou mesmo da exatidao morfolégica. Porém, em geral, essas semelhancas
apresentam-se mais como um tema de investigacao do que definem de antemao a presenca de
uma expressao de continuidade formal. O mesmo pode ser aplicado na comparagao de diver-
sos simbolos graficos com ocorréncia igualmente na Africa e nas Américas - eles ndo devem ser
a priori considerados africanismos'. O signo descontextualizado, por mais exatidao formal que

10 O seguinte exemplo é propositalmente banal, mas professores das grandes cidades atuais ficam estarreci-
dos, por exemplo, quando veem jovens aplicando imitativamente simbolos nazistas como a suasticas ou cruzes de
ponta cabega, como signos de satanismo em carteiras escolares. Deveriam os arqueélogos do futuro empolgarem-se
com hipotéticos achados escolares com grafismos de suasticas ou cruzes de ponta cabeca e associarem imediata-
mente que existiu ou deve ter existido um ndimero bastante grande de alunos nazistas e satanistas na nossa época?
Claro que ndo! Uma coisa é a repeticao de uma forma como um simbolo identitario outra é a repeticao dela no con-
texto formal, apenas imitativo e sem identificacdo cultural auténtica. Problemas imitativos semelhantes aparecem
no contexto arqueoldgico das afro-Américas.

11 A antiga polémica Frazier (1939) /Herskovits (1941) sobre, respectivamente a auséncia ou presenca de af-
ricanismos na América foi atualizada posteriormente por Mintz & Price (1976). A percepcao das herancas materiais
e iconograficas em paises latino-americanos nos quais a ciéncia arqueolodgica em sitios associados a culturas qui-
lombolas esta ainda no seu inicio. Lembremos das designagdes dos quilombolas de outros paises da América do
sul, Central e Caribe como as culturas palenques, das Guianas, djuka, saramakas, boni, do Suriname, os cumbes da
Venezuela, os garifunas de Honduras, os raizales do arquipélago de San Andrés no Caribe, cimarrones de muitas re-
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tenha, possui uma relagao “fantasmagédrica” em relagao ao seu uso pregresso a ponto de que, nas
etapas de escavagao e de analise dos resultados possuem melhor maturagao quando se ajustam
as teorias aos fatos.
... atransicdo sucessiva de um paradigma a outro, por meio de uma revolucao, é o padrdo
usual de desenvolvimento da ciéncia amadurecida... A ciéncia normal ndo tem como ob-

jetivo trazer a tona novas espécies de fendmeno; na verdade, aqueles que ndo se ajustam
aos limites do paradigma frequentemente nem sao vistos... (KUHN, 1998, pp.30 e 45).

Quando Symanski, por exemplo, em diferentes locais (2012, pp. 37-57); (2010, pp. 295-

312) traz uma série de curiosas imagens de cosmogramas ou de grafismos africanos aplicados

em achados de sitios brasileiros, ele nao deve querer afirmar que estes mesmos signos estavam

sendo aplicados no Brasil da mesma forma que na Africa; ainda que formalmente sejam explicitos

exemplares com um tipo de similaridade formal ou simbdlica encontrados nos dois lados do At-

lantico. E importante que esta interpretacdo, quando possivel, seja feita com colaboracéo de co-

munidades afrodescendentes e de africanistas, porque a presenca desses signos sugere este cru-

zamento cultural, mas nunca se tira de vista que o hiato da escravidao também impds iniUmeras

ressignificacdes, desde formais, isto €, no estilo, nas caracteristicas imagéticas, até no uso, nos
seus sentidos etc. Essa problematica ja foi notada por Lisy Salum (2012, p. 212)

.’..néo basta orientar-se pela didspora do trafico atlantico para determinar o percurso da

Africa para o Brasil de formas e grafismos, e que a analogia feita entre eles - igualmente

quando entre as culturas de que se originaram, ou em que, no continente africano, foram

cultivados - deve ser compreendida nao apenas por um recorte diacrénico, pelo qual de-

vemos manter a observancia dos dados contextuais, mas na consideracdo da existéncia
de parametro ético-estético de grande abrangéncia entre as partes relacionadas.

Excetuando em contextos funerarios ou religiosos'?, raramente a reprodugao do signo
deve ser encarada de forma imediata. E quando o estudante vir estudos arqueoldgicos que apre-
sentem imagens paralelas de signos africanos ao lado de signos semelhantes ou idénticos encon-
trado nas Américas, estes nunca devem ser tratados como uma transposicdo da Africa nas Améri-
cas, senao como “projegao formal” ou seja, uma reconstrucao desta e carregadas de intersticios
e ressignificagdes.

Robert Farris Thompson (1932-1921), em diferentes trabalhos, foi um dos primeiros afri-
canistas a fazer estudos sistematicos comparativos do uso de signos, simbolos magico-rituais e
grafismos africanos em objetos das afro-Américas. As constatagdes de Thompson o colocaram de
sobreaviso: ha uma linha divisoria entre o que seria uma reproducao concreta de simbolos iden-
titarios africanos nos quais, de acordo com os contextos, seria possivel confirmar uma heranca

gides coloniais espanholas nas Américas e sua corruptela das regides coloniais britanicas, denominados marroons,
entre outros. Eis um grande campo que tera félego por geragées na medida em que os trabalhos arqueolégicos desta
natureza facam permutas, congressos afro-atlanticos e outras colaboragdes que auxiliem no desenvolvimento dos
trabalhos de todos.

12 Os estudos sobre achados etnoarqueolégicos direcionados a manutencgao de praticas religiosas de origem
africana tem sido um dos mais bem sucedidos metodologicamente. Além daqueles ja citados neste artigo, entre
outros, ver: (SYMANSKI, 2007, pp.9-36).
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africana de algum tipo e, ao contrario, aquelas reprodugdes que podem nao ser expressoes iden-
titarias e, as vezes, sao de fato apenas imitacdes ou copias casuais de simbolos.

Alguns exemplos disso nos foram sugeridos por Thompson (2011, p.135-6). Ao apresentar al-
gumas das influéncias Congo-Angola em regides das Américas como na Georgia, Carolina do Sul e
Texas, nos EUA, o africanista faz uma analise de objetos decorativos em tumulos bakongo. Em um
contexto etnicamente diverso das plantations, como diz Thompson, “os tumulos dos negros eram
sempre decorados com o ultimo artigo usado por quem partia”. Os objetos utilizados em vida pelos
mortos seriam impregnados de emanacdes, “medicinas” e tracos do espirito. Em suma, a julgar pela
diversidade de origens e interagdes ndao bakongo com as bakongo, a recuperagao arqueologica de
simbolos dessa cultura em sitios funerarios nas plantations estadunidenses - e, acredito que esse
exemplo seja valido também para outros lugares, - ndo define a priori a identidade bakongo do fale-
cido, embora este possa ser um fato complementar. O mesmo pode ser dito, entre outros, dos cos-
mogramas bakongo e dos simbolos da escrita nsibidi dos Ejagham da Nigéria. Estes ultimos aparece-
ram em Cuba em meados do séc. XIX e, segundo Thompson, foram disseminados