TENSAO: UM CONCEITO PARA 0 GRANDE E 0 PEQUENO*
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Abstract: This article intends to analyze the importance of the concept of tension (Spannung)
in the works of Nietzsche. Not only the meaning of the term “tension” will be elucidated, but
also its intimate connection with the concept of “greatness”, from the characterization of the
great men. In this sense, it will be described the difficulties of the great men to preserve their
own tension when living together with the little ones and how these little men reveal
themselves as such according to the excess or lack of tension.
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Resumo: Este artigo pretende analisar a importancia do conceito de tens&o (Spannung) na
obra de Nietzsche. Sera elucidado ndo apenas o significado do termo “tens&o”, mas também
sua intima ligagdo com o conceito de “grandeza’, a partir da caracterizagdo dos grandes
homens. Nesse sentido, serdo descritas as dificuldades dos grandes homens para preservar
sua prépria tens@o no convivio com 0s pequenos, e como estes pequenos homens se
revelam como tais de acordo com o0 excesso ou a escassez de tenséo.
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Em Ecce Homo Nietzsche escreve que nio se poderia perceber nele
“qualquer trago de tensdo”, ele diz que ndo tem “nervos” e que “ndo
conhece nenhum outro modo de lidar com grandes tarefas exceto o jogo”;
ele vé nisso um “sinal” de sua grandeza'. Em outros textos, em
contrapartida, “o grande homem” aparece precisamente como “o arco com a

* Tradug@o de Rogério Lopes (UFMG/Filosofia).
T EH/EH, Por que eu sou tdo esperto, §10.
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grande tensdo” (KSA 11; 35 [18]); “a multiplicidade de elementos € a
tensdo dos antagonismos” seriam, assim, “a precondi¢do para a grandeza do
homem” (KSA 12; 10 [111]). N&o haveria, deste modo, alguma grandeza
sem tensdao? Ou a grandeza se mostra precisamente no estar livre de toda e
qualquer tensao?

As declaragdes citadas acima ndo precisam necessariamente estar em
contradicdo. Elas oferecem antes uma oportunidade para que possamos
distinguir diferentes figuras da tensdo em Nietzsche. Na verdade, o campo
semantico [do termo], com seus diversos componentes (flexibilidade,
envergadura), sindnimos e anténimos (tensdo, distensdo e sobretensdo) ¢
demasiado extenso para que possa ser mapeado em um ensaio. O termo
“Tensdo” (do grego antigo tovog; cf. ainda tofg) designa um antigo
conceito filosofico’, mas mesmo na tradicdo filosofica domina uma certa
polifonia. No dominio das ciéncias naturais, mesmo quando ndo levamos
em conta as diferencas diacronicas, o termo “tensdo” designa grandezas
fisicas distintas, quando se refere, por exemplo, & tensdo mecénica ou a
tensdo elétrica; trata-se de conceitos rigorosamente circunscritos, mas cada
um a seu modo’. As variedades de tensdo mecanica (as tensdes de
cisalhamento ou corte, de pressdo e de empuxo) — em corpos elasticos
(como tenddes e cordas de arcos), em liquidos (a pressdo da agua represada)
ou gases (a “capacidade de expansdo” de vapores) — assim como as
variedades de tensdo elétrica (o relampago como uma descarga repentina de
uma nuvem carregada de eletricidade, entre outros exemplos) podem
fornecer metaforas para os processos psicofisicos humanos, seja de modo
alternado, seja por sobreposi¢do e entrecruzamento. A “tensdo nervosa” é
compreendida na fisiologia do século dezenove como uma grandeza fisica
mensuravel. Ela serve como imagem para a “tensdo psiquica”, expressdo
que deve ser entendida por sua vez como [designando] algo de heterogéneo:
“stress”, ¢ 6bvio, mas também uma expectativa ou aten¢do “tensas” (como
ocorre, por exemplo, na estética). A plurivocidade e o aspecto metaforico
incontornavel tornam a semantica do termo ‘“tensdo” extremamente

2 Cf. S. Mainberger: “Spannung II", in: J. Ritter, K. Griinder (Ed.). Historisches Worterbuch der
Philosophie. Basel/Stuttgart, 1971 ff., vol. 9, p. 1284-1290.

3 Para o conceito de tens&o na histdria das ciéncias, assim como para o conceito de flexibilidade, cf.
Trappe: “Spannung I”, ibid., p. 1282-1284, aqui p. 1283.
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intrincada. Isso ndo se limita ao uso atual do termo, ou na linguagem
cotidiana, e tampouco ao seu uso por fildosofos e escritores.

Para colocar alguma ordem neste emaranhado eu terei de proceder de
forma extremamente seletiva, o que me impede de referir todas as passagens
[sobre o tema] que poderiam ser encontradas [na obra de Nietzsche]’. De
modo a fazer justica ao aspecto metaforico do conceito, serdo elucidadas
aqui trés imagens que constituem modelos cognitivos para a “estatica” e a
“dinamica” da tensdo: o arco, a tempestade e o explosivo.

Ao longo do nosso percurso devera ser elucidado ndo apenas o
significado do termo “tensdo” na filosofia de Nietzsche, mas também sua
intima ligacdo com o conceito de “grandeza”. A tensdo desempenha um
papel central na caracterizagdo dos grandes homens e de sua grandeza;
serdo descritas de forma pormenorizada as dificuldades dos grandes homens
para preservar sua propria tensdo no convivio com 0s pequenos; € como
estes pequenos homens se revelam como tais de acordo com o excesso ou a
escassez de tensdo. Nietzsche chegou mesmo a pensar “o homem” como
“uma pequena espécie superexaltada” (KSA 13; 16 [25]).

sksksk

“E por fim, meu caro senhor,” — escreve Nietzsche a Ferdinand
Laban em 1881 — “ambos estamos de acordo sobre o seguinte ponto: que
também hoje o arco da vida se deixe retesar de tal modo que a corda do
desejo possa zunir e cantar; que também hoje possamos viver com o olhar
no mais distante e de forma tdo orgulhosa como viveu aquele magnifico
imperador romano cuja veneragdo nos une (como prova do que eu digo leia
“Aurora”, a minha mais recente publicagio)””. O “magnifico imperador
romano” vem a ser o estéico Marco Aurélio, e € entre os estdicos que o
termo “tensdo” se converterd pela primeira vez em um conceito filosofico.

4 Deste modo, ha uma série de temas que néo serdo tratados aqui de modo algum, ou entdo apenas de
forma superficial. Temas que se incluem no primeiro caso: a estética da tragédia e a produgao anterior a
Humano, demasiado Humano de forma geral; a concepgao de vontade de poder como “quanta dinémico,
em uma relagdo de tens@o para com outros quantas dindmicos” (KSA 13; 14 [79]), ou a “capacidade
para o grande estilo” enquanto “flexibilidade” da vontade, de acordo com a qual se deve medir “a
grandeza de um musico” (KSA 13; 16 [49]). A situaco das fontes sera apresentada de forma ainda mais
seletiva.

5KSB 6, p. 107; n° 130, 19 de julho de 1881.
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Mas o “arco da vida” de que se fala nesta passagem é a biog/bios de
Heraclito, e a imagem do arco remete ao locus classicus que é uma
referéncia recorrente na reflexdo antiga sobre [0 tema da] tensdo: o
fragmento de Heraclito que trata da “malvtovog ppovy oxwonep Tofou #oun
Mpng”, ou seja, da “harmonia de tensdes contrarias, como a do arco e da
lira™®, é interpretado por Nietzsche em termos de uma harmonia tensa de
antagonismos que se contrapdem. “Para o deus co-intuitivo tudo que se
opde converge para uma harmonia que, embora invisivel para o olho do
homem vulgar, é compreensivel aquele que, como Heraclito, se assemelha
ao deus contemplativo.” (PHG/FT, §7) Na parafrase de Heraclito que se
encontra na Filosofia na Epoca tragica a palavra “tensdo” ndo é empregada,
e as imagens apolineas do arco e da lira utilizadas por Heraclito tampouco
sdo retomadas. Contudo, iremos nos deparar de forma recorrente na obra de
Nietzsche com o arco como a principal metafora para a tensao.

Com este topos, Nietzsche enaltece o imperador romano e, de forma
indireta, a si mesmo: aquele que ainda hoje pode viver como Marco
Aurélio, de forma tdo orgulhosa e com o olhar no mais distante, este
tensiona o arco de sua vida, faz sibilar a “corda do desejo” e, tal como a
corda de uma lira, ¢ capaz até mesmo de cantar. Soa estranho o fato de
justamente um estdico testemunhar a favor da possibilidade sempre
persistente de tensionar ao maximo a “corda do desejo”: ndo por causa da
tensdo, mas por causa do “desejo”. Contudo, nesta expressao o termo nao
foi escolhido por acaso. Ele ja estd presente no trecho de Aurora que
Nietzsche indica para Laban’. Embora Nietzsche sempre retome figuras de
pensamento do estoicismo, ele frequentemente as submete a uma
reinterpretacio, convertendo-as, algumas vezes, em seu oposto exato. E o
que se passa no caso da tensdo, da qual Nietzsche se confessa partidario em
sua carta; ela remete a uma paixdo extrema, e o “desejo” [acima referido] ¢
sua passio nova, a paixdo do conhecimento.

A imagem do arco sugere que o estado normal, saudavel e até
mesmo ideal contém um grau elevado de tensdo e tonicidade. O arco ndo
deve ser nem bambeado nem tensionado em excesso, pois deste modo ele se

& Conforme S. Mainberger: “Spannung II", a. a. Op.cit. p. 1284.

7 Cf. M/A §450 e ainda BRUSOTTI, M. Die Leidenschaft der Erkenntnis. Philosophie und &sthetische
Lebensgestaltung bei Nietzsche von Morgenréthe bis Also Sprach Zaratustra. Berlin/New York, 1997, p.
225.
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tornaria inapropriado para a sua funcdo; se tensionado em excesso ele
poderia até mesmo se partir®. Segundo os estoicos, gragas a tensdo que lhe é
propria a mente ¢ capaz de resistir ao sofrimento e de subjugar as paixdes.
Contudo, mesmo entre os antigos a tensdo ndo equivale sempre a forga
psiquica. Mencione-se, primeiro, o fato de que o estdico Epiteto distingue
entre formas sadias e exercitadas, e formas doentias e desequilibradas de
tensdo. E, segundo, que se ¢ verdade que a vigilancia tensa esta impregnada
na auto-imagem dos estoicos, ¢ igualmente verdade que o relaxamento esta
impregnado na auto-imagem dos epicuristas, e estes criticardo a atitude
estdica como uma atitude excessivamente tensa’. Ndo deve, portanto, causar
surpresa o fato de também em Nietzsche encontrarmos distintos usos do
termo “tensdo”, assim como distintas apreciacdes associadas a estes usos —e
isso ocorre tanto nos juizos de Nietzsche sobre os estdicos como naqueles
onde ndo ha referéncia a eles. Em Nietzsche a tensdo ¢ sempre uma forca ou
um signo da mesma. Deste modo, ele vé um sinal de grandeza na tensdo da
alma que resiste ao sofrimento — que ele vé em igual medida em si mesmo'’.
Contudo, ele ndo retoma apenas as metaforas com as quais os estoicos
reivindicam para si a tensdo e a fortaleza da alma; ele retoma também os
argumentos através dos quais esta mesma atitude estdica é rejeitada como
uma atitude excessivamente tensa. Em Nietzsche ocorre com muita
freqiiéncia que a “tensdo”, especialmente aquele tipo visivel e que tende a
ostenta¢do, ndo coincida de modo algum com a “flexibilidade”, indicando
antes uma insuficiéncia da mesma, o que ¢ usual tanto na época de
Nietzsche quanto nos dias atuais.

8 Elisabeth Nietzsche teme em relagdo a seu irmdo que ‘o arco possa facimente algum dia ser
tensionado em excesso” (Carta de Elisabeth a Franziska Nietzsche, de 08 de outubro de 1884; cf. a
Cronica em KSA 15, p. 142). Diferentemente do que ocorre nos textos classicos, no uso cotidiano da
lingua a metafora do arco privilegia o excesso de tenséo.

9 Para ambos os aspectos cf. Mainberger: “Spannung II", a. a. Op. cit., p. 1285. Nao é apenas Marco
Aurélio que fornece um modelo de tenséo para Nietzsche: Aurora admira “nos homens que vivem ao
modo de Epiteto” “a constante tensao de ser”, que esta entre os “atributos da mais estrita bravura” (M/A
§546).

10 “A disciplina do sofrimento, do grande sofrimento” criou “toda a elevagdo do homem até hoje’; a
“grandeza” e a “tensdo da alma na infelicidade, que a educa para a fortaleza” sdo dadivas “do grande
sofrimento” (JGB/BM, §225). Nietzsche vé a prdpria grandeza na tens&o gerada na e apds a luta contra
o sofrimento: imediatamente ap6s muita miséria e privagdo encontra-se ele ali, como ele “nasceu,
inquebrantavel, tenso, preparado para o novo, para o mais dificil € o mais distante, como um arco a que
toda miséria torna ainda mais retesado”; mas é justamente “o apequenamento e o nivelamento do
homem europeu” que representa “o maior perigo”; “pois esta visdo cansa...” (GM/GM I, §12).

39



Marco Brusotti

skesksk

“Na vizinhanga da loucura”. Quando Humano, demasiado Humano
enaltece “homens muito flexiveis, como Goethe, por exemplo.” (MAI/HHI,
§272), a flexibilidade se apresenta como um signo de grandeza. O esbogo de
um prefacio para um planejado “diario de viagem para ser lido em meio ao
percurso” considera que “uma certa mudanga geral dos pontos de vista”
seria um efeito desejavel — “e com ela aquele sentimento geral de repouso
espiritual, como se uma vez mais o arco recebesse novas cordas e fosse
apertado com mais for¢a do que nunca.” (KSA 8; 23 [196]; final de 1876 —
verdo de 1877). Naquele periodo tinha sido diagnosticado que Nietzsche
sofria “de uma elevada superexcitagdo de seu sistema nervoso”''. Nietzsche
temia que a intensificada “atividade cerebral”, condicionada pela moderna
educagdo, poderia ter como resultado “uma descendéncia com nervos
superexcitados e até mesmo desequilibrada”, “uma posteridade de
desequilibrados e superexaltados”, que “estariam no limiar da loucura”
(KSA 8; 23 [151]); final de 1876 — verao de 1877).

E assim que, em um aforismo de Humano, demasiado Humano —
com o significativo titulo de “Na vizinhanga da loucura” — a “tensdo do
sentimento” figura como uma perigosa sindrome. O “perigo geral” seria
“uma superexcitacdo das forcas nervosas e intelectuais”. Para evitar este
perigo seria preciso reduzir a “tensdo do sentimento”; pois “o inteiro fardo
da cultura” sufoca “as classes cultivadas dos paises europeus”, elas estdo
“totalmente neurdticas” e sempre na “vizinhanga da loucura”: “sem duvida,
podemos obter a saude hoje por todas as vias imaginaveis; mas faz-se
necessario, antes de tudo, uma diminui¢do daquela tensdo do sentimento,
daquele fardo opressor da cultura, a qual, ainda que obtida com grandes
perdas, nos permitira ter a grande esperanca em um novo renascimento.”
(MAI/HHI, §244) A “diminuicdo daquela tensdo do sentimento” se faz

" “Conforme o parecer de Massini expedido na época e favoravel a dispensa de Nietzsche das
atividades do P&dagogium [ensino ginasial ligado a Universidade de Basel e destinado a elite (N.T.)],
Nietzsche sofria de “uma elevada superexcitagdo de seu sistema nervoso™. (KSA 15, p. 80). Rudolf
Massini (1845-1902) foi professor de patologia e terapia na Universidade de Basel (cf. P. D. Volz:
Nietzsche im Labyrinth seiner Krankheit. Eine medizinisch-biographische Untersuchung. Wirzburg,

1990, p. 317).
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acompanhar, portanto, “de grandes perdas”; se as conseqiiéncias sdo
ambiguas, as prioridades sdo claras: a superexcitagdo é o perigo principal. O
“espirito da ciéncia” deve nos tornar, portanto, “um pouco mais frios e
céticos”; ele deve reduzir aquela “tensdo do sentimento”, pela qual o
cristianismo ¢é corresponsavel de forma decisiva; pois também a ele
devemos a “abundancia de sentimentos profundamente excitados”, que ndo
devemos permitir que nos “sufoquem” (Idem); assim como a ele devemos
ainda a “torrente inflamada da fé em verdades ltimas e definitivas”, que o
espirito da ciéncia deve agora arrefecer. Distensdo, alivio, arrefecimento
sdo, portanto, as tarefas. Esta tarefa espelha a atitude do livro como um
todo: ele aspira a uma forma de vida que, a0 mesmo tempo, paira sobre
paixdes sublimadas.

sksksk

Nietzsche compara a si mesmo com Pascal. — Apoés o ciclo de
Humano, demasiado Humano, as prioridades se alteram com rapidez: a
superexcitagdo mantém-se como um perigo real; mas o afrouxamento da
tensdo ndo parece menos preocupante. Em conformidade com o preceito
délfico “Nada em demasia!” (undev oyov), também em Aurora se adverte
com insisténcia contra a “maxima contensdo” das proprias forgas: esta
atitude comporta, na verdade, “demasiada tensdo”'>. O homem nio deve
perseguir ideais que ndo podem ser satisfeitos nem tampouco fins que ndo
podem ser alcangados, mesmo que ele s6 possa atingir os limites de seu
desempenho por meio destes recursos. Esta admoestagdo para que se evite
um excesso de tensdo coexiste, entretanto, com outras aspiragdes: Aurora
anuncia uma nova e desconhecida paixdo (Leidenschaft), a paixdo do
conhecimento, que teria se tornado paixdo (Passio) ou que deveria ser
intensificada. Ndo se trata mais, portanto, de arrefecimento. Embora a

12 “Nada em demasia!’ - com que freqliéncia o individuo é aconselhado a colocar para si mesmo uma
meta que ele ndo pode alcancar e que ultrapassa suas forgas, para que com isso ele alcance pelo
menos aquilo que as suas forgas, conduzidas a sua maxima tenséo, sdo capazes de realizar! Mas isto é
realmente algo tdo desejavel? Os melhores homens, aqueles que vivem de acordo com tal doutrina,
assim como suas melhores agdes ndo adquirem necessariamente algo de exagerado e contorcido
justamente porque neles ha um excesso de tensdo? E por vermos sempre atletas em combate e trejeitos
horrendos, e nunca um vencedor coroado e de &nimo vitorioso, ndo se espalha sobre 0 mundo uma
sombra cinzenta de frustracdo?” (M/A §559).
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ciéncia precise combater os inebriantes sentimentos ilusorios de poder,
tendo nessa medida uma tarefa semelhante 3 de Humano, demasiado
Humano, ela precisa, contudo, a0 mesmo tempo contribuir para edificar
uma nova tensao.

Esta reorientagdo coincide ainda com um novo olhar sobre a “tensao
do sentimento” cristi'’. Em sua oficina intelectual, ou seja, nos cadernos de
notas da época, Nietzsche tenta fixar com maior nitidez os contornos de sua
nova paixdo por meio de uma confrontagdo com modelos historicos de
tensdo — particularmente com as “tensdes mais inauditas” de Pascal (KSA 9;
7[262]). Embora ainda continue a ver na tensdo cristd uma sindrome
patologica, Nietzsche a considera a0 mesmo tempo um ‘“dos maiores
experimentos de forca da humanidade” e, nesta medida, algo de que ele
parece sentir falta mesmo entre os seus gregos prediletos:

A tensdo entre um deus concebido de forma sempre mais
pura e mais distante ¢ o homem, concebido de forma sempre
mais pecaminosa — um dos maiores experimentos de forga da
humanidade. A relagdo entre o deus amoroso e o pecador é
algo espantoso. Por que razdo os gregos ndo tinham
semelhante tensdo entre a beleza divina e a feiura humana?
Ou entre o conhecimento divino e a ignorancia humana? (...)
(KSA 9; 6 [357]).

Estas questdes sdo respondidas em outra passagem. Também os
gregos demonstram uma extrema tensao, mas ndo a mesma: “O cristdo vive
entre a maxima tensdo do autodesprezo e do orgulho — o grego entre a
maxima tensdo da inveja e da amizade (Aquiles)”'*. Tanto entre gregos
quanto entre cristdos a “tensdo” comporta um momento de efetiva forca e
energia: “A energia da tens@o (entre amor ¢ d6dio) nunca foi tdo grande
como entre os crist<dos> seu o6dio odium generis humani mais que toda e
qualquer com<paixdo>" (KSA 9; 6 [47]).

E justamente por causa desta “energia” que Nietzsche tera que
reformular a oposi¢@o entre o espirito livre (ele mesmo) e o cristianismo a
época de Aurora; ao fazé-lo, ele tem que problematizar sua propria

13 Este paragrafo baseia-se em BRUSOTTI, M. Die Leidenschaft der Erkenntnis, esp. p. 201 e seguintes.
14 KGW V 3, p. 76; cf. Aurora §69; em N 'V 6, 59 (também cf. 7[191]).
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superioridade. ‘“Nossas medidas depois do cristianismo: depois daquele
extraordinario alongar de todos os musculos e for¢as sob [a pressdo do] o
mais elevado orgulho nds estamos todos condenados a figurar como mais
débeis e mais debilitados” (KSA 9; 7[281]). E sobretudo por se comparar
com Pascal que Nietzsche deduz sua propria debilidade: “Sem duvida: um
ideal que arranca os homens do mundo e de si mesmos gera as tensdes mais
extraordinarias, ¢ um continuo contradizer-se no que ha de mais profundo,
um bem-aventurado repousar sobre si no desprezo de tudo aquilo que se
chama ‘eu”” (KSA 9; 7 [262]). Nietzsche identifica a fonte da forga de
Pascal na relagdo imaginaria entre o eu desprezivel (moi haissable) e o deus
amavel. Nietzsche, que concebe a experiéncia de uma unificagdo com deus
em termos de uma auto-estima exagerada, interpreta a tensdo entre a “feitira
humana” e a “beleza divina” (KSA 9; 6 [357]) como ‘“tensfio entre
autodesprezo e orgulho” (cf. Aurora, 69). Assim é também a tensdo
pascaliana entre “o desprezo de tudo o que se chama “eu” e o bem-
aventurado ‘“repousar sobre s” (KSA 9; 7[262]) uma tensdo entre
autodesprezo e “o orgulho mais elevado” (KSA 9; 7 [281])". Em 1880,
todavia, Nietzsche interpreta na maior parte das vezes a passagem do

15 A descrigdo que Nietzsche oferece da tensdo em Pascal corresponde a disposigdo dos Pensamentos
na edicdo utilizada por ele, edicdo que consagra uma parte & miséria e & bem-aventuranga do homem
respectivamente: “Miséria do homem sem Deus, ou que a natureza é corrompida pela propria natureza”
e “bem-aventuranga do homem com Deus, ou que ha uma salvagdo pela escritura” (B. Pascal:
Gedanken, Fragmente und Briefe nach der Ausagabe P. Faugeére’s. Deutsc von Dr. C. F. Schwartz.
Zweite Auflage, 2 Bde., Leipzig 1865 (NB), Bd. 2, p. 23, p. 93). Sobre a grandeza pode-se ler o seguinte:
“E necessario pensamentos de baixeza, ndo da baixeza natural, mas daquela que procede do remorso,
para passar disso para a grandeza.” (Ibidem, p. 76). Nietzsche 1& Pascal a contrapelo; para este os
“contrarios”, “as duas naturezas em nés’, a grandeza e a miséria do homem s&o um tema realmente
central. Pascal adverte contra a altivez e o desespero. Pascal joga uma contra o outro: ele pretende
lembrar a miséria do homem aos filosofos estdicos, que s6 pensam na prépria grandeza e se
superestimam; e a “grandeza” do homem aos libertinos, que s6 veem o baixo. A altivez incide apenas
sobre o conhecimento filoséfico de Deus, que oculta a miséria do homem, mas ndo sobre o
conhecimento cristdo de Deus, que esta claramente consciente da insuficiéncia humana. Diferentemente
de Nietzsche, o pensador francés ndo aspira a nenhuma elevagéo da tensdo, querendo antes apontar
para um correto meio termo e para a possibilidade de escapar dos dois extremos: Cristo é o mediador, e
na sua relagéo com ele o homem n&o pode ser altivo nem tampouco precisa se desesperar. (De resto, a
concluséo do apontamento citado se interroga sobre as “pontes que fazem a mediacéo entre estes dois
abismos” KSA 9; 6[357]). “La connaissance de Dieu sans celle de as misere fait I'orgueil. La
connaissance de sa misére sans celle de Dieu fait le désespoir. La connaissance de Jésus-Christ fait le
milieu, parce que nous y trouvons et Dieu et notre misére.” (B. Pascal: Pensées, Texte établi par Léon
Brunschvicg, Paris 1976, p. 192s.). “Jésus-Christ est un Dieu dont on s’approche sans orgueil et sous
lequel on s abaisse sans désespoir.” (ibid. p. 193)
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“sentimento de pecado e de aviltamento” para o “restabelecimento de uma
prodigiosa altivez’ ndo como uma tensdo, mas como um “salto do abismo
para a altura” (KSA 9; 4 [165]), salto que se faz acompanhar de uma
inevitavel queda da altura deste sentimento inebriante, mas puramente
ilusério de poder em um sentimento de impoténcia ainda mais profundo. O
Nietzsche tardio considera este fendmeno, sem nenhum rodeio, como “uma
folie circulaire entre convulsio de peniténcia e histeria de redengio!”'®.
Diferentemente desta posicdo tardia, sempre que Nietzsche, a semelhanga
de Pascal, subsume o “continuo contradizer-se no que ha de mais profundo”
sob o conceito de tensdo, a relacdo entre autodesprezo e orgulho parece
comportar um momento de auténtica forca e energia e, sobretudo, de
autodominio.

“Comparagdo com Pascal: tal como ele, também nds ndo temos a
nossa for¢a no autocontrole? Ele a favor de Deus, nds a favor da integridade
intelectual (Redlichkeit)?” (KSA 9; 7 [262]). Nesta comparagdo Nietzsche
pretende medir sua paixdo pela integridade intelectual com a paixdo de
Pascal e com o ideal cristdo em geral. Tudo gira em torno do problema do
autodominio, pois neste contexto devem ser comparadas duas formas de
passions dominantes no sentido de Stendhal (mas também dos moralistas
franceses ¢ de Taine). A comparagdo deve decidir se a nova paixdo de
Nietzsche, a paixdo da integridade intelectual (Redlichkeit), exerce sobre os
demais afetos um dominio como o exercido pela paixdo pascaliana por
Deus, e isso na mesma medida e de forma igualmente efetiva. Sem dtivida
Nietzsche atribui a si mesmo uma paixdo dominante — fortaleza e
autocontrole —, mas ele tem que admitir que: “nossa forga ¢, sem mais,
menor”. Isto deve, contudo, ser compensado pela “forca da duragdo”
(ibidem) destacada por Nietzsche. A paixdo pascaliana, pensa Nietzsche,
surge momentaneamente na sua maxima intensidade e se consome de forma
igualmente rapida, sendo o sentimento de poder em jogo igualmente
ilusorio, e o fortalecimento que se da pela religido cristd também um “efeito
de fantasia” (KSA 9; 7 [281]). Ao se levar tudo em consideragdo, a
comparagdo nao resulta forcosamente favoravel a Pascal.

A Nietzsche nao parece impossivel decidir o confronto com o
cristianismo a favor de si mesmo e de sua nova e desconhecida paixdo por

16 EH/EH, porque eu sou tdo sabio, §8; cf. AC §51; KSA 13; 14 [181]).
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meio de “algo que exceda (...) uma abnegagdo e rigor” (Idem; 7 [281]).
Segundo Nietzsche, as geragdes poOs-cristds estariam “condenadas a
figurarem como mais débeis e mais debilitadas: seria entdo o caso de
adquirirmos uma espécie inaudita de virilidade, que saberia suportar este
estado de aviltamento humano de forma ainda mais orgulhosa do que [o
suportou] o cristianismo. A ciéncia ndo poderia nos auxiliar nesta tarefa?
Nos precisamos contrapor ao efeito-fantasia que o cristianismo exerce sobre
as naturezas nobres algo que o exceda — uma abnegacéo e rigor!” (ibidem).
Em que deve consistir, portanto, esta nova e esperada tensdo? A polaridade
ndo € nova, pois trata-se sempre ainda de autodesprezo e orgulho. A ciéncia
infringe a0 homem a conhecida “ferida narcisica”. A questdo ¢, antes de
tudo, se a ciéncia pode mediar para o0 homem uma nova auto-estima, que
nos permita suportar com ‘“mais orgulho” o “estado de aviltamento
humano”. Ja em seu “evangelho” de 1875, Nietzsche enxergava na sintese
entre autodesprezo ¢ amor de si ndo apenas a forma de vida do Cristo, mas
também um possivel ideal secular adequado ao tempo'’. A comparagio com
Pascal no inicio dos anos 80, que ¢ menos uma exegese aprofundada de
Pascal do que uma confrontagdo com seu proprio ideal anterior e uma
modificagdo do mesmo, gira continuamente em torno desta relagdo entre
autodepreciacdo ¢ orgulho — tanto no cristianismo histérico quanto na
ciéncia por vir. O que diferencia estas reflexdes do “Evangelho” de 1875 ¢
que agora Nietzsche entende esta relagdo ndo mais em termos
schopenhauerianos, mas em termos de tensdo energética.

Deste modo, a confrontagdo com Pascal em particular, ¢ com o
cristianismo em geral, gira em torno da questdo da for¢a e da tensdo da
alma. A confrontagdo de forga torna-se pela primeira vez uma questdo
central; é evidente que ndo se chegou ainda a uma decisdo e que Nietzsche
ja ndo pode mais pressupor sua propria superioridade. O confronto com
Pascal ndo ¢ apenas pessoal; trata-se de um evento historico [de
significag@o] geral: se as geragdes pos-cristds ndo querem figurar como “as
mais débeis e debilitadas”, elas precisam reagir, ou seja, elas precisam
intensificar sua forga. Algo semelhante serd anunciado também em A Gaia

17 Cf. BRUSOTTI. Die Leidenschatft der Erkenntnis, a. a. O., esp. p. 3s.; “Kern und Schale. Wissenschaft
und Untergang der Religion bei Nietzsche”, in: Carlo Gentili, Cathrin Nielsen: Der Tot Gottes und die
Wissenschaft. Zur Wissenschaftskritik Nietzsches. Berlin/New York: 2010, p. 67-81.
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Ciéncia, e particularmente pelo “insensato”: Estes trabalhos preparatorios
para Aurora formam o nticleo originario e ja contém a intengdo da
mensagem do insensato: “Deus esti morto™',

deskeosk

Mesmo alguns anos mais tarde Nietzsche invoca Pascal e continua a
ver nele “o prentincio soberbo” de uma “tensdo formidavel”'. “Sentiu-o [o
espirito] como necessidade, por exemplo, Pascal: este que foi o mais
profundo dos homens modernos inventou para si mesmo, a partir de sua
mais formidavel tensdo, aquela espécie mordaz de riso, com a qual ele
ridicularizou mortalmente [todt lachte] os jesuitas de entdo. Talvez ndo lhe
tenha faltado sendo satude e dez anos de vida a mais(...) para que ele fizesse
0 mesmo com o seu cristianismo™?. Se Pascal tivesse vivido um pouco mais
e sido um pouco mais saudavel, ele teria se tornado um Nietzsche, por
assim dizer! A partir de sua formidavel tensdo ele também teria aprendido a
rir de si mesmo e do cristianismo como um todo, e ndo apenas dos jesuitas.

O prefacio de Para além de bem e mal concluia com esta referéncia
a Pascal, conforme se encontra ainda na versdo do manuscrito para
impressdo. Mais tarde Nietzsche suprimiu este final. A versdo definitiva
mantém a referéncia aos adversarios de Pascal, os jesuitas, mas ja ndo faz
menc¢ao ao mesmo. Em seu lugar aparece o proprio Nietzsche:

(...) mas a luta contra Platdo, ou, para dizé-lo de forma mais
compreensivel ¢ para o “povo”, a luta contra a pressdo
cristdo-eclesiastica de milénios (...) criou na Europa uma
magnifica tensdo do espirito, uma tensdo como nunca antes
existiu sobre a terra: com um arco de tal modo tensionado
pode-se agora mirar nos alvos mais distantes. Sem duvida, o
homem europeu sente esta tensdo como uma miséria; € ja se
tentou duas vezes em grande estilo distender o arco; uma vez
com o jesuitismo, ¢ uma segunda vez com o esclarecimento
democratico: mas noés, ndés que ndo somos jesuitas, nem

18 Cf. BRUSOTTI. Die Leidenschaft der Erkenntnisi, trecho citado, p. 385s.
19KSA 11; 34 [163].
20 Manuscrito para impresséo, JGB/BM, Prefacio; KSA 14, p. 346.
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democratas, e sequer alemées bastante, n6s bons europeus e
espiritos livres, muito livres — nds ainda temos a inteira
necessidade do espirito e a inteira tensdo de seu arco! E
talvez também a seta, a tarefa e, quem sabe, o alvo..
(JGB/BM, Prefacio).

Na versdo anterior Nietzsche via em si mesmo a heranga de Pascal, o
pensador que para ele incorpora a maxima tensdo. Na versdo definitiva, ao
contrario, Nietzsche reivindica para si e para seus espiritos livres uma outra
heranga: no a tensdo pascaliana, mas aquela que resultou da luta contra o
cristianismo. Mas a luta de Pascal contra os jesuitas, para a qual converge o
prefacio na versdo manuscrita para impressdo, segue sendo [para Nietzsche]
o modelo — sempre sob o signo da tensdo. Do mesmo modo que Pascal
atacou os “jesuitas de outrora”, Nietzsche pretende atacar agora o
contemporaneo e letrado “jesuitismo da mediocridade”, “que trabalha
instintivamente para a aniquilagdo do homem excepcional e procura quebrar
ou, de preferéncia, afrouxar aquele arco tenso. Afrouxar significa aqui
naturalmente: fazé-lo com solicitude, com mao cuidadosa —, com uma
meiga compaixdo: esta ¢ a arte propria do jesuitismo, que sempre soube se
impor como religido da compaixdo—"*'. O jesuitismo, tanto no sentido
literal quanto no figurado, representa “as tentativas de relaxamento” (KSA
11; 34 [163]), as tentativas de “afrouxar aquele arco tenso”, isto &, [ele visa
a] criar obstaculos para o grande homem ou roubar-lhe a sua grandeza.

sksksk

A “maxima tensdo da pluralidade dos antagonismos’: o belo e 0
sublime. — “O que eu chamo pathos da distancia é algo proprio a toda época
forte. A flexibilidade (Spannkraft) e amplitude (Spannweite) entre os
extremos tornam-se hoje cada vez menor, — os proprios extremos se
esfumagam até se tornarem idénticos™. No pathos da distancia, que
corresponde ao estado de uma época forte, marcada pela paixdo, predomina

21 JGB/BM §206. Para a “tenséo da alma” cf. JGB/BM §225; cf. ainda KSA 12; 1[179].

2 GDICI, Consideragdes de um Extemporaneo, §37. Um excerto, por sua vez, fazia a seguinte
constatacdo: “A tensdo critica: os extremos veem para o primeiro plano e ganham preponderancia”.
(KSA 12; 9 [128]).
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a “flexibilidade” e a “amplitude” entre extremos que se mantém longe um
do outro. Hoje diminuem ao mesmo tempo a flexibilidade e a
tensdo/amplitude. O perigo reside neste afrouxamento geral? Ou o perigo
reside antes no excesso de tensdo (Uberspannung) produzido pelo fato de
que as tensdes (Spannungen) exigem demais da flexibilidade (Spannkraft)?
Para Nietzsche, o problema central consiste na diminui¢cdo da
“flexibilidade”. A desproporcdo entre a flexibilidade e as tensdes deve ser
compensada pelo aumento da flexibilidade e ndo pela reducéo das tensdes;
as tensdes entre os antagonismos, que devem conduzir esta flexibilidade “a
uma unidade”, tendem com iSSo a crescer.

Na ¢época de Aurora, Nietzsche havia se concentrado em
antagonismos culturalmente dados, tratando-os de forma circunscrita: ele se
concentrou, sobretudo, na tensdo entre autodesprezo e orgulho, sem
descuidar, contudo, da tensdo entre inveja e amizade nos gregos antigos. A
partir dos pdstumos da época do “Zaratustra” trata-se antes de tensdo no
plural, e ndo mais daquelas polaridades simples: “O essencial ¢: os maiores
[homens] tém também grandes virtudes, mas justamente por isso tém
também os antagonismos destas grandes virtudes. Eu creio que o grande
homem, o arco com a grande tensdo surge precisamente da existéncia dos
antagonismos e dos sentimentos destes antagonismos.” (KSA 11; 35 [18]).
Deste modo, “a tensdo dos antagonismos” é a “precondicdo para a grandeza
do homem”: Os grandes homens sdo capazes de suportar “a multiplicidade
de elementos”, e a crescente “tensdo dos antagonismos” que fazem com que
os “homens comuns” “sucumbam” (KSA 12; 10 [111]). E ndo menos
importante, a confissdo que Nietzsche faz do proprio fracasso permite
depreender que apenas aquele que se torna senhor desta tensdo é capaz de
afirmar o eterno retorno: “Eu ndo desejo viver uma segunda vez nem um dia
sequer dos trés ultimos anos; a tensdo e as contradigdes foram
excessivamente grandes!”®. Nido ¢é apenas na época de composi¢io do
“Zaratustra” que a flexibilidade, a tensdo e os antagonismos assumem 0s
tracos do extremo e do além-do-humano. O “alvo” ambicionado por

7

Nietzsche ¢ “unificar a maxima tensdo da multiplicidade de antagonismos”

23 Carta de Nietzsche a Emily Fynn, do final de 1885.
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(KSA 10; 17[27])**. Nao basta encontrar uma justa medida entre
afrouxamento (Abspannung) e excesso de tensdo (Uberspannung), pois a
amplitude entre os antagonismos tem que ser extrema. Se ha uma medida
justa para a tensdo, entdo ela s6 se aplica a homens muito flexiveis
(vigorosos), pois os homens comuns, e apenas eles, ou ndo apresentam
nenhuma amplitude entre os antagonismos ou s@o destruidos quando
expostos a eles. A tensdo suportada pelos grandes homens s6 ¢ uma tensdo
extrema na medida em que exigiria demais dos homens comuns? E neste
caso os grandes homens ndo teriam que suportar em si mesmos nenhuma
tensdo extrema? A sua forga deve ser mantida “em tensio™ sem que,
entretanto, seus limites sejam efetiva e exaustivamente testados? Supondo-
se que “a maxima tensdo na pluralidade de antagonismos” seja finalmente
conduzida “a uma unidade” (KSA 10; 17 [27]), quanto de tensdo deve
caracterizar uma tal unidade? Esta “unidade” exige ainda “a maxima
tensao”?

A estética nietzschiana exige que esta tensdo seja de tal forma
superada, ou seja, disciplinada, que ela termine por desaparecer do campo
de visdo:

Para o artista a “beleza” ¢ algo sem precedentes justamente
porque na beleza os antagonismos sdo domados; o signo
maximo do poder, ou seja, [0 poder] sobre aquilo que ¢é
antagdnico; além disso, sem tensdo: — que nenhuma
violéncia se faz mais necessaria, que tudo transcorre de
forma suave, que tudo obedece, ¢ ao obedecer faz a mais

2 “A tensdo dos antagonismos é necesséaria para o surgimento de todo sentimento mais forte.” (KSA 8;
9[1], p. 143). Neste excerto do verdo de 1875 de Werth des Lebens o que esta em causa, do mesmo
modo que em Diihring, é a passagem de um sentimento a outro, pois “somente as mudangas sdo em
Ultima instancia sentidas”, e “a vontade de viver [die Lust am Leben] anseia por mudangas” (ibidem). A
ades&o de Diihring a [tese da] “tensdo contraria” como precondi¢ao “para todo estimulo mais forte” (WL,
p. 30) tem por fim um significado antipessimista e antischopenhaueriano: a “diferenca” é “a lei
fundamental de toda intensificagdo da consciéncia” (WL, p. 30), e o que estd em causa sdo “as
mudangas que elevem a consciéncia aquela energia superior pela qual anseia toda vontade de viver”.
(WS, p. 28). Ao transcrever a frase, Nietzsche se limita essencialmente a uma corregao estilistica; deve-
se observar, entretanto, que neste momento Nietzsche ainda se declara schopenhaueriano e que a
tens&o dos antagonismos se torna um tema central de sua obra apenas em um momento posterior. —
Para os antagonismos em Nietzsche, cf. a classica monografia de Wolfgang Muiller-Lauter: Nietzsche.
Seine Philosophie der Gegensatze und die Gegensétze seiner Philosophie, Berlin/New York, 1971.

% “Todos os grandes homens foram grandes pela forca de seus afetos. (...) Concentrar os grandes
afetos e manter a forga em tens&o.” (KSA 9; 11[173)).
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amavel das caras — isto ¢ um verdadeiro deleite para a
vontade de poder do artista. (KSA 112; 7[3])

Nietzsche se reporta aos tradicionais vinculos entre sublime e tensdo
e belo e distensdo (Entspannung). A tensao visivel caracteriza o sublime por
contraposi¢do ao belo e a dignidade por contraposicio a graga (no
apontamento citado a “beleza” comporta tracos da “graga”). Nietzsche nio
distingue entre ética e estética. Os mesmos argumentos devem se aplicar ao
sublime (das Erhabene) enquanto categoria estética e a ética da “elevagdo”
(der “Erhabenen”). Como ja foi esclarecido, Nietzsche retoma da
antiguidade argumentos que foram utilizados para recusar a atitude estoica
como uma atitude excessivamente tensa. Se por um lado em sua descrigdo
dos grandes homens Nietzsche chega a suplantar em parte as imagens
antigas e estdicas, sua apresentacdo dos “homens superiores”’, que nao
alcancam a grandeza, apresenta com freqiiéncia variacdes da critica feita
pelos classicos ao carater excessivamente tenso dos estdicos. Os alvos sdo
tipos diversos e até mesmo opostos: sabios solenes ¢ herdis tragicos, o
autodominio estdico e o devaneio romantico. Os “elevados”, as “almas
tensas” que desagradam a Zaratustra sdo, por sua vez, os “penitentes do
espirito”, cujos tracos lembram por fim o Nietzsche do “periodo
intermediario”:

Como um tigre esta ele sempre 14, pronto para o bote; mas a
mim ndo agradam estas almas tensas, monstruosos sdo para o
meu gosto todos estes retraidos. (...) Quedar-vos com os
musculos relaxados e com a vontade desatrelada: isto € o
mais pesado para todos voés, seres sublimes! (...) Isso
precisamente ¢ o segredo da alma: somente apos ter
abandonado o herdi, aproxima-se dela, em sonho, —, o além-

£:26
do-her6i”.

O que falta a estes tensos e esforcados em excesso, a estes
“elevados” é, portanto, a capacidade “de quedar-se com musculos
relaxados”, a divina leveza e serenidade. Compreendido deste modo, o estar

livre da tensdo, a auséncia de contensdo nervosa, o ludico, tal como mais

% Za/ZA 11, Dos Seres sublimes, KSA 4, p. 150s.
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tarde em Ecce Homo, ja aparece aqui como um indicio de grandeza. Do
mesmo modo que em Aurora o aforismo “Nada em demasia!” confere
primazia ao soberano vitorioso em detrimento do atleta ainda em combate,
também Zaratustra prefere o “além-do-her6i” (o deus) ao “hero6i”, o belo ao
sublime e o cdmico (a parddia) ao tragico.

sksksk

Tensdes explosivas. — O campo metaférico do arco ¢ ambiguo: além
do estado [do arco] — que pode ser afrouxado, tensionado, excessivamente
tensionado — ele inclui também o seu emprego: com um arco tensionado
pode-se mirar “nos alvos mais distantes” (JGB/BM, Prefacio). O “Gltimo
homem”, que é também o menor dos homens, ¢ um arco afrouxado de
forma irrevogavel, e é por esta razdo que Zaratustra adverte contra um
“tempo no qual o homem ja ndo mais langara a seta da sua nostalgia para
além do homem, e a corda de seu arco terd desaprendido o sibilar!” (Za/ZA,
Prefacio, §5). O atirador inicialmente tensiona o arco, criando deste modo
uma tensdo, e entdo a descarrega sobre um alvo. Justamente por isso o ato
de mirar se diferenciaria, em si mesmo e desde sempre, de outros eventos
que carecem de orientagdo, como a “tempestade” e a “explosdo”. Mas
Nietzsche esta longe de insistir nesta auséncia de orientagdo (cf. p. ex.
AC/AC, §1), principalmente quando se trata dos grandes homens.
“Tempestade” e “explosdo” sdo também metaforas para a descarga da
tensdo, para a “deflagracdo” das forcas, conforme as expressdes de
Nietzsche. Antes da tormenta a tensdo se eleva, a natureza se obscurece
(isto €, nos tornamos indispostos, mal-humorados, melancolicos), até que
finalmente a tempestade redentora chega, ou seja, até que finalmente as
forgas acumuladas “explodam em relampagos e atos™’. Seu explodir mostra
que o modelo da tempestade constitui uma variante do modelo da explosdo,
modelos que em Nietzsche se combinam de multiplos modos. Em ambos os
modelos a tensdo € remetida as forgas acumuladas: elas como que aguardam

21 KSA 13; 11 [38]. “Tremenda era a tens8o de minhas nuvens: entre gargalhadas do relampago quero
langar no abismo os granizos.” (Za/ZA I, A crianga com o espelho; KSA 4, p. 107; cf. KSA 10; 13 [1])
“Minha sabedoria se junta longa e lentamente, tal como uma nuvem ela se torna mais silenciosa e
escura. Assim procede toda sabedoria que deve algum dia parir reldmpagos.~" (Za/ZA IV, Do homem
superior §7, KSA 4, p. 360).
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ansiosas por uma descarga, por uma “deflagragdo” por vezes explosiva
através de um estimulo frequentemente casual e que pode ser infimo se
comparado com o efeito por ele “deflagrado”.

Os fendmenos culturais sdo interpretados de forma andloga: para o
ultimo Nietzsche interessa o modo como através de seus escritos
preparatérios pode-se “criar uma verdadeira tensio™™; e ele descreve a
modernidade, o niilismo e o sentimento de falta de sentido como um estado
de tensdo para o qual parece nao haver ainda nenhuma descarga ou explosdo

previsivel:

Toda doutrina para a qual tudo ja ndo esteja disposto em
for¢as armazenadas e em matéria explosiva ¢ uma doutrina
ociosa. Uma transvaloragdo dos valores s6 pode ser
alcangada se existe uma tensdo de novas necessidades, de
novos-necessitados, que sofrem dos velhos valores sem que
isso lhes chegue a consciéncia, — — — 2,

A nova doutrina age sobre esta tensdo como um estimulo
deflagrador: uma doutrina que “deflagra for¢a”, que “mostra um caminho,
uma diregdo para as forcas armazenadas”, “de tal modo que elas explodam
em relampagos e atos™’, uma semelhante doutrina liberta “da pressdo da
plenitude e da tensdao das forgas que crescem continuamente em nos e que
ndo sabem ainda como se descarregar”, “que” estdo “apinhadas e represadas
até ao suplicio”. Se esta tensdo ¢ realmente necessaria para uma
transvaloracdo de todos os valores, a propria doutrina ndo seria entdo um
mero detonador fortuito sem importdncia? E o mesmo ndo poderia valer
para o filésofo que a enuncia, ou seja, o proprio Nietzsche?

O modelo da deflagracdo parece conter em si esta conseqiiéncia
indesejavel. Em 1881, quando comega a se interessar pelo modelo da
deflagracdo proposto por Mayer, Nietzsche se serve da ideia de uma
desproporgdo entre estimulo (insignificante) e reagdo (descomunal) para
desmascarar supostas grandezas. “os fundadores de religido”, por exemplo,

28 KSB 8, p. 464, carta n. 1137 a C. G. Naumann, de 06 de novembro de 1888.
2 KSA 12; 9[77].
30 KSA 13; 11[38]. A versao definitiva encontra-se em O Anticristo: cf. AC/AC §1.
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podem ter sido “homens insignificantes”; mas “a forga estava acumulada e
encontrava-se pronta para a explosao!”. Sob tais condi¢des, mesmo um
estimulo insignificante e fortuito teria que resultar necessariamente em
“grandes deflagragdes de for¢a™'. Nao ¢ absolutamente necessario que o
fundador de religido tenha ele mesmo possuido uma for¢a descomunal; ele
foi como que o estimulo casual que deflagrou o processo; ele liberou as
forcas que se encontravam represadas ¢ que, de algum modo e em algum
momento, teriam que explodir. Ao chama-lo de grande homem ou atribuir a
ele uma forga prodigiosa, nds estamos confundindo o palito de fésforo com
o barril de polvora. Nietzsche aplica esta ideia ao proprio Mayer (de forma
maldosa e injusta). A “descoberta” de Mayer, cientista festejado por
Diihring como o Galileu do século dezenove, teria sido de certo modo
“preparada”, e seu “talento” teria sido “acidentalmente” “ativo” justamente
naquele ponto [que havia sido previamente preparado (N.T.)]: portanto, o
fato de que ele tenha chegado a “resultados incomuns” ndo seria “ainda
nenhuma comprovacio de uma forga incomum” (KSA 11; 11 [136])*%.
Mesmo quando gera uma grande repercussdao, o individuo apenas
libera forgas que se encontram prontas em seu ambiente e em seu tempo; ele
ndo precisa dispor de forgas excepcionais nem tampouco precisa se furtar
ou se contrapor a influéncia marcante de sua época. (Por outro lado, ha
sempre a possibilidade de que justamente “o grande homem” permaneca
sem nenhuma repercussdo, pois nao ha entre ele e “os elementos
preexistentes e prestes a explosdo” nenhuma coincidéncia temporal, e assim

31 KSA 9; 11[135] Cf. ainda KSA 11; 25[419].

% O que é proprio do “grande conhecedor” é algo distinto, por exemplo, “o dominar” e “o unificar” de
“grandes massas” de saber, assim como “o enxergar o antigo com novos olhos” (ibidem). Com a
observagdo de que Mayer seria “um grande especialista — a nada além disso” (carta de Nietzsche a
Koselitz, 20 de margo de 1882; KSB 6; n. 213, p. 183), Nietzsche se distancia de Diihring, mas também
de Koselitz que, ao emitir um juizo negativo sobre o livro de Diihring, se pronuncia muito positivamente
sobre os escritos de Mayer (cf. carta de Késelitz a Nietzsche, de 10.02.1881, KGB 1lI/2, p. 138), assim
como de seu proprio parecer anterior. Talvez tenha sido precisamente por ocasido da apreciagdo da
obra de Mayer que as expressdes ‘alegre’ e ‘cientifica’ se cruzaram pela primeira vez: neste livro
“soberbamente simples e alegre” “uma harmonia das esferas [se faz] ouvir: uma musica exclusivamente
destinada ao homem cientifico” (KSB 6, p. 84). — O conceito de tenséo ndo comparece no ensaio de
Mayer “Uber Auslésung”. Diihring emprega o conceito ao interpretar o ressentimento como deflagragéo
andmala, em referéncia ao tratamento psiquiatrico de Mayer (cf. Eugene Diihring: Robert Mayer, der
Galilei des neunzehnten Jahrhunderts. Eine Einfilhrung in seine Leistungen und Schicksale. Chemnitz
(Schmeitzner) 1880). — Nietzsche ja emprega o conceito de deflagragdo antes de sua leitura de Mayer
(cf. Brusotti: p. 56ss. e para uma bibliografia sobre o tema, ibidem, nota 56).
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ele ndo pode “exercer qualquer estimulo sobre sua época™). Deste modo,
o argumento de que Nietzsche quis se servir para questionar as pretensas
grandezas em 1881 esta agora em uma perigosa proximidade com a “teoria
do milieu”, uma teoria que em 1888 ele ird recusar resolutamente como uma
“verdadeira teoria de neuroticos”. Esta teoria, extremamente popular no
naturalismo francés, via no individuo ¢ na obra de arte o resultado de seu
meio historico, cultural e social.

Contudo, ¢ justamente contra esta teoria que Nietzsche ira mobilizar
o modelo da deflagragio em um aforismo do Crepusculo dos idolos:
também aqui se trata de explicar o prodigioso efeito histérico-universal de
um individuo. Em 1881 tratava-se justamente do fato de um homem, que
em si ndo tinha nada de particularmente significativo, ter sido confundido
com um grande homem por estar no lugar certo e na hora certa, e isso por
puro acaso. No aforismo “Meu conceito de génio”, Nietzsche pretende, por
sua vez, evitar o equivoco oposto: aqui estamos tratando do homem
genuinamente grande, e este precisa ser mais do que um simples
deflagrador, mais do que um estimulo casual.

Contra a teoria do milieu o modelo da deflagragdo terd que ser
empregado de forma diversa. A diferenca em relagdo as consideragdes de
1881 consiste numa idéia aparentemente estranha: o grande homem néo ¢
um simples fosforo, mas o proprio explosivo. A prodigiosa energia que ele
faz explodir ndo se encontra em parte alguma em sua vizinhanga, nem
tampouco em seu meio ou em sua época; esta energia encontra-se
“acumulada” nele mesmo.

Meio conceito de génio. — Os grandes homens, assim como
as grandes épocas, sd0 como materiais explosivos, nos quais
uma prodigiosa energia se acumulou; seu pressuposto, tanto
histérico quanto fisioldgico, ¢ sempre 0 mesmo: que em vista
deles se tenha por um longo tempo reunido, armazenado,
economizado e preservado — que por um longo tempo
nenhuma explosao tenha ocorrido. Se a tensdo no interior da
massa cresceu demais, entdo basta o estimulo mais casual
para trazer ao mundo o “génio”, a “acdo”, o grande destino.

3 KSA 9; 11[263].
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Que importa entdo o ambiente, a época, o “espirito da
P A
época”, a “opinido publica”!

Race, milieu e moment sdo os trés fatores com os quais Taine
pretende explicar os fatos e as personalidades historicas. Segundo Taine
estes fatores constituem a pressdo exterior contra a qual a predisposicao
interior precisa oferecer resisténcia: individualidades histéricas sdo como
que os resultantes destas duas forgas opostas, da “pression du dehors” e do
“ressort du dedans”. Contudo, para Taine a importancia deste Gltimo tende a
zero, o que faz com que os individuos no final das contas se assemelhem
antes a um agregado mecanico daqueles trés fatores agindo conjuntamente.
Pode-se dizer de forma um pouco exagerada que no aforismo “Meu
conceito de @génio” o patrimonio genético do grande homem, e
especialmente de Napoledo, que ¢ o caso que estd sendo investigado por
Taine, ¢ posto em jogo contra seu “meio” social e contra o atual “espirito da
época”. Dos trés fatores determinantes de Taine, sobretudo dois serdo
considerados como fatores externos e terdo sua importancia relativizada em
proveito da “energia interior” do individuo genial — o “meio” e o “espirito
da época”. Nietzsche remete aquilo que ¢ individual e proprio no grande
homem (mas também numa grande época) aquilo que é “histérica e
fisiologicamente” herdado por ele, isto €, aquilo de que ele se apropriou e
que, deste modo, pode ser compreendido como uma prodigiosa energia nele
acumulada®.

3 GD/Cl, Consideragdes de um Extemporaneo, §44.

3 Nietzsche formula contra esta “teoria da décadence” (KSA 13; 15[105]), que “hoje [se tornou] a teoria
parisiense par excellence” (KSA 13; 15[106]) um argumento com ressonancias lamarckistas: a ele
interessa revalorizar “a energia interior” em detrimento das “causas externas” (KSA 12; 2[175]): “muito do
que € visto como uma influéncia de fora ndo passa de sua adaptagdo a partir de dentro” (KSA 12;
2[175]). “Contra a teoria do ‘milieu’. A razdo [é] indizivelmente mais importante. O milieu oferece apenas
‘adaptacao’; no interior da mesma atua a totalidade da forca armazenada”. (KSA 12; 7[33]). Neste
excerto o primeiro dos trés fatores de Taine, a race, é explorado contra o milieu. Taine, que sobrepunha
metéforas extraidas das mais diversas ciéncias naturais, emprega todas as trés expressdes (race,
milieu, moment) de forma verdadeiramente obstinada; e a recepgéo da época com frequéncia ndo se
atinha ao significado que ele havia conferido a elas. Em Nietzsche o termo race, tomado de Taine,
significa “a totalidade da forga armazenada” (ibidem). No aforismo publicado, esta “energia prodigiosa”
(GD/CI, Consideragtes de um Extemporaneo, §44) é entdo contraposta aos demais fatores apontados
por Taine: ao milieu e a0 momento, que ¢ interpretado como “espirito da época”, “espirito do tempo”. O
passado biologico-histérico-cultural ¢ interpretado como a energia interior em contraposicao aos fatores
externos (tal como no conceito de race de Taine, em Nietzsche ndo ha nenhuma linha fronteirica rigida
entre o bioldgico e o historico).
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O aforismo de Nietzsche oferece uma confrontagdo implicita com
Taine, pois ¢ a ele que a teoria do milieu remonta em Ultima instincia.
Contudo, o que estd sendo confrontado neste aforismo ndo ¢ somente a
posicao de Taine, mas também outras posi¢cdes que foram apresentadas por
Henri Joly em seu Psychologie des grans hommes’®® No capitulo 5,
intitulado “Le grand homme et le milieu contemporain”, Joly ressalta a
“aide puissante que le grand homme sait trouver dans son milieu™’, a
“coopération constante qui unit les efforts du grand homme a ceux de ses
contemporaines”, em suma, sua convergéncia (“acordo”)®® a longo ou a
curto prazo. Nietzsche tem em mira justamente o contrario, e isto ja desde
antes das Extemporaneas.

Joly define os contornos de sua propria posi¢ao mediante o contraste
com duas “théories déterministes™
serdo por ele igualmente rejeitadas: a teoria do hereditary genius de Francis
Galton, com a qual Nietzsche ja estava familiarizado por outra via, e,
curiosamente, a teoria de inspiracdo darwinista defendida por William
James, segundo a qual o génio seria o resultado de uma seleg@o pelo meio.

Entre os alvos visados implicitamente pelo aforismo de Nietzsche
encontra-se, portanto, uma série de teorias: a teoria segundo a qual o génio ¢é
determinado pelo meio (Taine); aquela segundo a qual ele ¢ selecionado
pelo meio (James) e aquela segundo a qual ele se harmoniza com o mesmo
(Joly). William James pensa a selecao cultural em analogia com a sele¢do
natural de variacdes espontaneas e individuais proposta por Darwin. O
grande individuo representa uma variagdo aleatoria cujo destino depende do
meio: “Le milieu 1’adopte ou le rejette, le preserve ou le détruit, en um mot
le sélige.”*” O meio seleciona, ou seja, ele pode aceitar o grande homem (e
se modificar) ou rejeitd-lo. No Crepusculo dos idolos o grande homem, o
génio €, ao contrario, apresentado como muito mais forte do que seu meio.

que ele traz para a discussdo, mas que

3% Henri Joly: Psychologie des grands hommes. Paris 1883 (BN). Cf. KSA 14, p. 741, para Joly como
fonte de alguns fragmentos de Nietzsche redigidos no outono de 1887, assim como G. Campioni: Les
lectures francaises de Nietzsche. Paris, 2001, p. 32s. Campioni chama também a ateng&o para o fato de
que Joly restitui as posicdes de James e Galton. Para a leitura direta de Galton por Nietzsche, cf. M.-L.
Haase: Friedrich Nietzsche liest Francis Galton, in: Nietzsche-Studien 18 (1989), p. 633-658.

3 Op. cit., p. 113.

3 Op. cit., p. 114.

¥ Op. cit., p.105.

40 Op. cit., p. 109.
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E igualmente pouco provavel que a teoria de James pudesse ser do agrado
de Nietzsche. De acordo com James os grandes homens s3o variagdes
casuais (aleatorias), enquanto a selecdo pelo meio é uma lei, ou seja, uma
rigorosa necessidade. O que Nietzsche faz € converter a posi¢do de James
em seu oposto: “Os grandes homens sdao necessarios, a época em que eles
aparecem ¢ acidental”. (GD/CI, Consideragdes de um Extemporaneo, §44).

Com isso Nietzsche se aproxima da outra op¢ao rejeitada por Joly: a
hostilidade entre o mais vigoroso, o hereditary genius, e o seu meio, que é
mais fraco. Joly apresenta a teoria de Galton nos seguintes termos: “le
milieu est indifferent”; “le grand homme” “fait (...) violence aux
circonstances”, ele “violenta” (violente) sua época’’. O hereditary genius
“est force, (...) de se manifester au dehors (...): il éclate donc au milieu des
événements contemporains avec cette impetuosité et ce mépris des
conditions ordinaires du succes, que lui attribuaient généralement les
croyants de la Providence ou les partisans de la fatalité.”** Também para
Nietzsche o génio “explode” (“éclate”), além de compartilhar com o
hereditary genius de Galton os tracos do impetuoso, do violento e do
irresistivel. O espectro de teorias apresentado no capitulo 5 de Psychologie
des grans hommes — convergéncia (Joly), selecdo (James) e hostilidade
(Galton) — compde o pano de fundo: a hostilidade entre o génio e sua época
€ uma tese que Nietzsche ja havia estabelecido muito antes, e por isso sua
teoria toma o lugar que caberia a teoria de Galton. Ainda que as
ressonancias sejam inequivocas, a convergéncia em termos de contetido nao
deve ser superestimada, pois Nietzsche prefere acentuar a heranga de uma
“civilizagdo” inteira em detrimento da historia familiar — desta vez tomando
partido de Joly contra Galton —; e justamente este aforismo permanece
visivelmente ambiguo, oscilando entre hereditariedade fisiologica e heranca
cultural.

A histéria que acabamos de narrar soa familiar: “durante muito
tempo” “reunimos, armazenamos, poupamos” — forcas, naturalmente —,
agora surge o grande homem, o génio, e faz com que tudo aquilo que foi
laboriosamente amealhado exploda: ele “¢ necessariamente um esbanjador”.
Logo: poupanga — tensdo — explosdo. Nietzsche avalia que houve muito

4 Op. cit., p. 110.
42 Op. cit., p. 106; trecho sublinhado e destacado por Nietzsche.
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pouca sensibilidade para esta “grande economia” — observagdo valida para
aquele que o inspirou nestas consideragdes, o economista Emanuel
Herrmann®.

Nietzsche inicia sua confrontagdio com Herrmann com a seguinte
reflexdo: a “luta contra os grandes homens” seria “justificada por motivos
econdmicos”, pois eles seriam “perigosos”, tais como um “temporal”; o
“instinto basico da sociedade civilizada” seria, portanto, “ndo apenas
descarregar de forma inofensiva o explosivo, como prevenir sempre que
possivel o seu surgimento™. A intencdo ultima de Nietzsche ¢ mostrar,
entretanto, que em um estado tardio, “quando hé energia suficiente”, uma
“cultura da excecdo” tem sua justificativa, pois “neste contexto mesmo o
esbanjamento” se torna “econdmico’™®.

Os fortes esbanjam a si mesmos, pois neles a “tensdo exagerada”
leva a “periodos de profundo cansago e languidez”; é assim que Nietzsche
pretende explicar “a razdo pela qual os fracos vencem™. Ele acredita que o
vinculo entre tensdo e esgotamento pode ser extraido do modelo
“psicomecénico” de Charles Féré: quando se forma uma tensdo excessiva,
dela resulta uma descarga que conduz finalmente a um esgotamento fisico e
nervoso®’. Estes “problemas de equilibrio orgamentario” ndo afetam apenas
os pacientes de Féré, tendo um alcance muito mais geral. Isso vale
igualmente para o Gltimo Nietzsche: é bem possivel que para fortes e fracos
a etiologia seja oposta, mas o efeito ¢ semelhante: a “tensdo exagerada” dos

43 Emanuel Herrmann: Cultur und Natur. Studien im Gebiete der Wirtschaft. Zweite Auflage, Berlin, 1887
(BN). Para a leitura de Herrmann por Nietzsche, cf. W. Miiller-Lauter: Uber Freiheit und Chaos.
Nietzsche-Interpretationen I, Berlin/New York 1999, p. 173ss.; para o fragmento 14 [182] cf. ibid., p.
209ss. Para a tese de Nietzsche de que “de agora em diante mesmo o esbanjamento” pode ser
“econdmico’, cf. ibid. p. 210, p. 218ss. Nem Lampl, nem Wahrig-Schmidt, nem tampouco Miller-Lauter
chamam atengéo para a ligagao entre os resultados da leitura de Féré e de Herrmann.

44 KSA 12; 9[137]; cf. 9[139], 9[174].

45 KSA 13; 16[6].

46 KSA 13; 14[182].

47 “[L]orsque la tension de I'énergie potentielle est devenue excessive, il se produit une décharge (...)
déterminant un épuisement” (Charles Féré: Sensation et mouvement, Paris, 1887, p. 130). Féré constata
uma curva de concentragdo (Anspannung): “[L]e premier effet de toutes ces excitations sensorielles était
une exagération généraliseé de la motilité”, que conduz no entanto a um esgotamento e até mesmo a
um sono hipnético (cf. sobre este ponto e sobre a tension: ibidem, p. 144). Sobre os excertos de
Nietzsche (p. ex., KSA 13; 14[3]) cf. Hans Erich Lampl: “Ex oblivione: das Féré-Palimpsaest. Noten zur
Beziehung Friedrich Nietzsche-Charles Féré (1857-1907)", in: Nietzsche-Studien 15 (1986), p. 225-264;
Betina Wahrig-Schmidt: “Irgendwie, jedenfalls physiologisch’. Friedrich Nietzsche, Alexandre Herzen
(fils) und Charles Féré 1888”, in: Nietzsche-Studien 17 (1988), p. 434-464.
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fortes tem como resultado “a perturbacdo psiquica”; “todas as grandes
épocas cobram o seu prego...”*.

O aforismo “Meu conceito de génio” trata também deste “problema
de economia” e de um sentido econdmico do esbanjamento:

O perigo que reside nos grandes homens e nas grandes
épocas ¢ imenso; todo tipo de esgotamento e de esterilidade
estdo em seu encalgo. O grande homem ¢ um fim; a grande
época, o Renascimento, por exemplo, ¢ um fim. O génio — na
obra, nos atos — é necessariamente um esbanjador: ¢ parte de

sua grandeza que de se dé...”".

Além do renascimento, o aforismo menciona um Unico exemplo de
um génio “em ato”, Napoledo. Mas trata-se também do génio “nas obras”; e
Nietzsche vé em si mesmo um tal génio extemporaneo, que esbanja ¢ doa as
suas proprias for¢as — a si mesmo. Também o filésofo é um “material
explosivo” (EH/EH, Consideragdes de um extemporaneo, §3): “Nosso
destino — tal foi a plenitude, a tensdo, o represamento das for¢as” (AC/AC,
§1). Esta tensdo de forcas acumuladas esperava por uma descarga cuja hora
finalmente chegou, com a transvaloragdo de todos os valores — assim dé a
entender o primeiro capitulo do Anticristo.

kK

Conclusdo. — Em sua correspondéncia tardia, Nietzsche se queixa

A . . , ~ ey eqe 1
com freqiiéncia de “uma insuportavel tensio e suscetibilidade™'; de uma

“dolorosa tensdo e melancolia™?; ele se sente “no estado de um arco pronto
para o disparo de tdo tensionado™’. Este diagnostico contradiz a

apresentacdo que ele faz de si mesmo no Ecce Homo, segundo a qual ele

48 KSA 13; 14[182).

49 KSA 13; 14[182].

5% GD/CI, Consideragdes de um Extemporéaneo, 44. O aforismo pretende combater um segundo mal-
entendido: aquele que louva a “abnegacéo” e o “heroismo” do grande homem n&o se d& conta do carater
involuntario de todo acontecer. — Nos postumos é recorrente a inclus&o do conceito de tens&o na critica
a liberdade da vontade. Cf. p. ex. KSA 10; 7[77]; KSA 13; 11[114].

51 KSB 8, p. 377; n. 1078, carta a M. v. Meysenbug, final de julho de 1888.

52 KSB 8, p. 261; n. 998, carta a Franz Overbeck, de 22 de fevereiro de 1888.

53 KSB 8, p. 242; n. 984, carta a Franz Overbeck, de 03 de fevereiro de 1888.
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ndo mostra “nenhum traco de tensdo™*. Mas o mesmo conceito de tensio,

um conceito negativo e patologico, estd na origem de diagndsticos
contrarios. A tensdo do “arco prestes a disparar de tdo tensionado” lembra
aquele estado contra o qual ja se alertava em Humano, demasiado Humano.
No aforismo intitulado “Na vizinhanga da loucura”, Nietzsche havia
constatado uma ameacadora superexcitagdo geral e diagnosticado que uma
redugdo da tensdo seria necessario, o que inevitavelmente implicaria
grandes perdas. Embora a diminui¢do da tensdo parecesse um processo
ambivalente, as prioridades eram, contudo, claras. Estas prioridades se
alteram ap6s Humano, demasiado Humano: o caréter excessivamente tenso
mantém-se como um perigo real; mas o afrouxamento da tensdo ndo parece
menos preocupante. As duas tendéncias contrapostas em Humano,
demasiado Humano — a superexcita¢do e a redugdo da tensdo — parecem
interagir nos escritos tardios: uma época superexcitada, na qual a tensdo
esmoreceu visivelmente. Deste modo, embora o conhecimento continue a
contar com a redugdo da tensdo no sentido de Humano, demasiado
Humano, uma nova tensio deve, contudo, ser apoiada e edificada. E por
esta razdo que se faz necessario distinguir entre diferentes figuras da tensao.
A ideia de uma nova tensio exibe de forma recorrente os tragos do extremo
e do exaltado. Além disso, aquelas figuras sdo atribuidas, frequentemente de
forma tosca, aos grandes/fortes ou aos pequenos/fracos, sendo enaltecidas
ou denunciadas, incentivadas ou combatidas. O percurso do pensamento
nietzscheano ap6s Humano, demasiado Humano consiste em renovadas
tentativas de desvendar as possibilidades correspondentes. Este artigo
buscou examinar estas tentativas, assim como suas inspiragdes ¢ aporias,
mas também seus momentos de inflexdo.

5 EH/EH, Porque eu sou tdo esperto, §10.
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