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Resumo: Neste estudo apresentamos resultados preliminares da nossa investigagéo a respeito das
consideragdes de Nietzsche sobre histéria, focando principalmente a sua expressdo “sentido histérico”
nos periodos, intermediario e de amadurecimento do seu processo de desenvolvimento intelectual.
Inicialmente, abordamos o tema em seu deslocamento paradigmatico do jovem Nietzsche para o
intermediario, focando a andlise através de uma critica da moral pela ciéncia em substituigao a critica da
metafisica pela arte e, consequentemente, para o refinamento da critica a moral sob a égide avaliativa
da genealogia em suas obras tardias, sobretudo Para Além de Bem e Mal e Genealogia da Moral.
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Abstract: In this paper we present preliminary results of our investigation on Nietzsche's history, focusing
mainly on his expression ‘historical sense” in the intermediate, maturing periods of his intellectual
development process. Initially, we approach the theme in its paradigmatic shift from the young Nietzsche
to the middleman, focusing the analysis through a critique of morality for science in substitution of the
critique of metaphysics for art and, consequently, for the refinement of the critique of morality under the
evaluative aegis of genealogy in his late works, especially Beyond Good and Evil and On the Genealogy
of Morality.

Keywords: historical sense, history, genealogy, morality.

Introdugio

Este ensaio estd em intima conexdo com os estudos que ja vimos
apresentando resultados preliminares nos ultimos anos. Nos trabalhos
anteriores, viamos, sobretudo, a critica de Nietzsche ao historicismo, a
consciéncia histérica, no perfodo de juventude!, devido a sua exacerbagio do
sentido histérico como capacidade de dar significagdo ao passado através da
memoria, ainda muito presa as teses apresentadas em o Nascimento da Tragédia
(NT). Nessas, Nietzsche se posicionou radicalmente critico em relagio a
infecundidade criativa do que entdo chamou de racionalismo socritico, ou
metafisica racional, caracterizado pela crenga otimista na capacidade da razdo
em alcancar um conhecimento objetivo que consolaria, deste modo, o ser

1 Cf. Coletanea de Livros da ANPOF XVII, Nietzsche. “As consideracdes de Nietzsche sobre o sentido
histérico nos textos juvenis”. S&o Paulo: ANPOF, 2017, p. 135-155. Trata-se de uma primeira verséo de
nossa analise sobre o0 sentindo histérico nos escritos de juventude de Nietzsche.
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humano da sua condi¢do de finitude e fraqueza. Na Segunda Exctemporinea (Ext.
II), ainda, repercute, consequentemente, essa critica ao racionalismo socratico,
a0 tratamento caudal, cientifico da histéria — compreendido como
historiografia — como um rebento moderno da racionalizacio humana que
pretende estabelecer, através da capacidade de dar significacdo ao passado pela
memoria, uma narrativa pretensiosamente verdadeira, comprometendo, por
assim dizer, todo plano vital do presente. Por isso, o diagnéstico de que os
males da cultura se devem a incapacidade do sentido histérico em dar
significado ao passado através da memoria, apresentado nessa Extemporinea,
depende da tese peculiar do NT, segundo a qual, ha na modernidade uma
hipertrofia dos impulsos cognitivos que impossibilita uma cultura auténtica e
elevada que estimule a atividade da vida. Para o nosso filésofo, entdo, os
interesses teodricos predominaram sobre quaisquer outros, produzindo certo
desequilibrio vital, e em oposi¢io, ele apresentou como supetior, o cariter
criativo e ilusério da arte, exemplificado pelo drama musical wagneriano. E no
sentido de dar carater criativo e ilusério-artistico a histéria, que Nietzsche
propde uma escrita filoséfica da histéria que valorize em certa medida o
esquecimento como um impulso criador a-histérico, o que ¢é vital para
recriacio artistica do passado? e que na Exz II se identifica com a ideia de
forca plastica (die plastische Kraff). Embora as teses do NT se estendam por toda
a primeira fase da producio intelectual do filésofo de Naumburg, percebemos
a0 investigar o seu espolio mais remoto — o qual remete ao periodo de
formacio, tanto colegial em Schulpforia quanto académico nas universidades de
Bonn e Leipzig — que o seu interesse pela histéria antecede a elaboracio das
obras juvenis mais importantes, por exemplo, podem ser constatadas em seu
mais antigo projeto historiografico, ainda como estudante em Schulpforta, que
cobria a saga do rei Ostrogodo do século 1V, Ermanarich (Cf. KGIW'1 / 2, 274-
284), o qual a sua histéria havia sido manipulada pelos historiadores, que
tentaram associa-lo as caractetisticas nototiamente cruéis de Atila, O Huno.
Portanto, para Nietzsche, quem Ermanarich realmente foi provavelmente seja
irrecuperavel, dadas as circunstancias das evidéncias historicas existentes. Por
isso, ele ensaiou, de forma livre e criativa, em varias expressoes historicizadas,
desenhar um retrato de cardter especulativo de Ermanarich, a fim de preencher
as pegas que faltavam a historiografia. Deste modo, ele escreveu em 1861, um
poema dramatico intitulado Ermanarich, Ostrogothenkinig — Eine historische Skizze

2 Sobre este aspecto, queremos também analisar, em outro momento, a influéncia dos roméanticos sobre
Nietzsche, muito especialmente, Goethe, Schiller, A. Schlegel e Novalis, na medida, em que cada um
deles, em suas exaltagdes aos sentimentos como alternativa a razdo esclarecedora, contribuiu
influentemente para a critica de Nietzsche a historiografia e consequentemente, para ideia de uma
historia criativa.
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(BAW 1, 290-299); no ano seguinte, ele apresentou “I7és Esquetes (Sketches)
hiingaras”’; no outono do mesmo ano, esbogou a composi¢iao de uma produgio
dramatica intitulada “Ermanaric’ (BAW 2, 144-54); e mais tarde, no verdo de
1865, chegou a considerar a possibilidade de se montar uma opera Ermanarich
(BAW 3, 123-4). Em decorréncia disso, a sua concep¢iao de histéria como
recriacdo artfstica do passado, geralmente, atribuida a influéncia da tese
peculiar do NT que exalta o carater criativo e ilusorio da arte, na verdade, ¢é
mais antiga, antecedendo-a, sendo esta entusiasmada por aquela. E isto se deu
— sem, contudo, subestimar a filosofia —, segundo a nossa hipdtese
interpretativa proviséria, em decorréncia, da formacao do sistema educacional
de ensino alemao de sua época, severamente, marcado pelo rigor dos métodos,
filolégicos e historiograficos que Nietzsche abracou®. Isto somado aos
incentivos dos professores em Schulpforta, sobretudo, August Koberstein* e
as disputas tedricas no ambito da filologia na Universidade Bonn, estendido a
Universidade de Leipzig, entre os Sprachphilologen e os Sachphilologen, os
descendentes do filélogo, fundador da filologia alema, Friedrich August Wolf,
a quem, Nietzsche assinalou como sendo o seu “grande predecessor” (KS.A
VII, 7(79)).5

Para averiguar a pertinéncia dessas influéncias na formacio filoséfica
de Nietzsche, pretendemos, em outro momento, recuar a nossa investigacio
até a esses tempos remotos® de colegial e universidade, a fim de analisar os
estimulos a uma histéria criativa em sua conexdo com a filologia, para

3 A dose esmagadora da formag@o que Nietzsche recebeu dos métodos da historiografia profissional
veio da filologia. Mas, em lugar de uma unica ligdo unitaria, ele se viu imerso diretamente num debate
sobre o significado do préprio campo durante a sua formag&o, tanto em Bonn quanto Leipzig. H& uma
vasta literatura sobre este contexto intelectual alemé&o (cf. conta em nossa referéncia bibliografica).

4 Foi um historiador e 0 mais veneravel entre os professores de Nietzsche, em Schulpforta, ele abragava
as duas disciplinas, a filologia e a historia, estimulando seus alunos. O testemunho de Karl von
Gersdorff, amigo de escola de Nietzsche, recordaria mais tarde a forma estimuladora do mestre:
‘[Koberstein] estava altamente satisfeito e cheio de louvor pela erudicdo, perspicécia, elegancia
estilistica e pelo carater dedutivo dos seus alunos” (Cf. Janz (1993, B. I, p.96).

5 Friedrich August Wolf (1759-1824) é habitualmente considerado o fundador da filologia alema. Wolf
desde seus estudos sobre a antiguidade, uma geragao antes de Ranke, fez para a filologia 0 mesmo que
este fez para historiografia em geral, ou seja, criou o seu primeiro conjunto sisteméatico de métodos e a
sua primeira aspiragdo em alcangar o mesmo tipo de progresso concreto e rigoroso das ciéncias
naturais. Os dois descendentes mais ilustres de Wolf sdo Gottfried Hermann e Agustin Boeckh que
fundaram dois grupos de estudiosos com metodologias antipodas: os Sprachphilologen e os
Sachphilologen respectivamente. Cf. sobre a criagdo da filologia alema por Wolf e a sua influéncia sobre
Nietzsche: Bolter, J. (2011), Jensen, A. (2013).

6 Tendo como base os escritos de Nietzsche contidos em Werke. Kritische Gesamtausgabe (KGW), B. |
e nos volumes 2 e 3 dos Friiheschriften (BAW). In: 5 B. — Hrsg. von Hans Joachim Mette. Miinchen:
Verlag C.H. Beckmiinchen, 1994. Nao podem ser negligenciados ainda textos contemporaneos a Ext. Il
sobretudo, Ext. | e Sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de ensino, nos quais Nietzsche analisa
de forma mais geral a situag&o da cultura aleméa de sua época.
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compreendermos, de uma forma mais fundamentada, o que o nosso filésofo,
realmente entendeu, inicialmente, por sentido historico.

1. O sentido histérico no periodo intermediario

No que concerne a questaio do sentido histérico, embora ja
chamdssemos ateng@o, em resultados anteriormente apresentados, para o fato
de que o tema permeia toda a obra de Nietzsche, sofrendo novas significacoes
de acordo com o texto e o contexto’ de inser¢io do desenvolvimento do seu
pensamento, efetivamente, nés pouco avancamos em nossas analises sobre o
assunto, nas fases, intermediaria e de amadurecimento. O tema do sentido
histérico na historia universal ¢ retomado, posteriormente, tanto em obras
editadas pelo filésofo quanto no espolio®, nas fases seguintes do seu processo
de desenvolvimento intelectual, como, por exemplo, em: Humano,
Demasiadamente Humano 1 (HH 1), 2; Humano, Demasiadamente Humano 11 (HH
1I), 17 e 223 (em Misceldnea de Opinides e Sentengas); Gaia Ciéncia (GC), 337; Para
Além de Bem e Mal (PBM), 224; Genealogia da Moral (GM), 1 2, 11 12; Crepriscuto
dos Idolos (CI) “A razio na filosofia”, 1; Ecce Homo (EH), “As Extemporaneas”,
1. E ainda, aparecerd em alguns poéstumos, em muito especial, nos aqui
destacados por nés, como: K5 A XI, 34 (229); KS.A4 XIV, p.121 comentario ao
HH 1, 2. Contudo, a posicao de Nietzsche em relagdo ao tema nem sempre foi
a mesma, variando quanto ao seu valor positivo ou negativo nas obras
publicadas e nos péstumos de acordo com o contexto da sua filosofia.

Em seus primeiros escritos sobre a questdo do sentido historico,
ainda que, o filésofo reconheca certas vantagens da histéria para vida?, ele ¢,
mormente, contundente em suas ctiticas, por conduzir a uma narrativa
memorial da histéria que se prende demasiadamente ao passado e ergue sobre
ele uma pretensdo de objetividade cientifica, predominando, deste modo, um
interesse tedrico sobre quaisquer outros, trazendo, por assim dizer, grandes
sequelas a cultura, enfraquecendo todo o programa vital do presente e

7 Né6s nos apoiamos aqui no método de ‘“interpretacéo contextual” desenvolvido e aplicado por Werner
Stegmaier. O objetivo fundamental deste método € o de interpretar Nietzsche em contexto, isto é,
interpretar os seus textos de acordo com o contexto particular em que cada um foi escrito, evitando
assim formulacdes genéricas e abstratas, que, precisamente por n&o respeitarem os contextos de cada
texto, frequentemente colocam Nietzsche em contradicdo ou desvirtuam o sentido da perspectiva
particular que ali se apresenta. Cf. Stegmaier (2010), (2012).

8 E digno de nota, advertirmos que, muitas das vezes, Nietzsche fala de consciéncia histérica, de
Historie, Geschichte, historicismo, espirito historico, impulso histérico e, as vezes ainda, em Kultur e
Bildung sem, contudo, se referir ao termo sentido histérico o que amplia, em muito, as suas
consideragdes sobre tema. Nds usamos muitas dessas passagens para melhor compreendermos o que
ele pretende dizer sobre 0 assunto.

9 Cf. sobretudo, na ultima segdo da Ext. /I, mas também em passagens destacadas como na segéo
seis.
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comprometendo, consequentemente, de forma drastica todo o futuro. Nesse
sentido, Nietzsche mesmo, remissivamente, no preficio de 1886 a segunda
parte de HH II, reconhece o carater caustico com o qual tratou a histéria na
época das Extemporineas, obra de excecdo, a qual ele ndo ira reprefaciar nesta
época, diz ele entdo: “[...] de todos os meus escritos, com uma unica e
substancial exce¢dao, devem ser retrodatados. [..] o que eu disse contra a
“enfermidade historica”, disse como alguém que de forma lenta e laboriosa
aprendeu dela a se curar, e que absolutamente nio se dispunha a renunciar a
“hist6ria” porque havia sofrido com ela”. (HH II, Prélogo, 1 ). Portanto, a
Segunda Extempordnea trata de sua experiéncia com o estudo da historia,
principalmente, de forma negativa, como algo que foi preciso superar, mas
também como uma experiéncia da qual resultou um aprendizado e o
amadurecimento de uma nova forma de compreender a histéria. No periodo
intermediario!® de sua producdao filosofica, Nietzsche sera marcado
profundamente pelo contexto da sua aproximac¢io com as ciéncias, a Ilustracio
francesa (especialmente, Voltaire)!! e, também, com as ideias do pensador
americano Ralph Waldo Emerson, o que, por conseguinte, elucida o seu
afastamento do Romantismo de Wagner e da metafisica de Schopenhauer,
arrefecendo, assim, as suas teses juvenis, propiciando-lhe certa independéncia
intelectual. Na segunda fase de seu pensamento, sio colocados em primeiro
plano, no lugar da metafisica e da arte, a critica — refinada pela ciéncia — e a
moral. A moral passa a ser vista por Nietzsche como uma forma que o homem
encontrou para se munir contra o sofrimento diante da vida, se posicionando,
no entanto, contra a vida. Nietzsche, a partir de HH 1, emprega a sua critica
recorrendo a ciéncia para justificar as suas hipéteses vitalistas. A critica ira
investigar em seu conjunto as condi¢Ges de vida do homem e a forma como a
moral intervém sobre ela. A meta permanece a mesma da primeira fase, qual
seja, a produgio de uma cultura nova e mais elevada, pois como dird em HH I,
24: “a cultura antiga deixou para tras sua grandeza e seus bens, e a educagio
histérica nos obriga a admitir que ela jamais recuperara o frescor”. Por isso,
sdo as ciéncias que precisam descobrir, de forma metddica, as condi¢des para
promover uma nova cultura e consequentemente a clevagio da vida. O
destaque depositado a essa cultura, que é possibilitado pelas ciéncias, desloca-

10 J& ha décadas que alguns importantes trabalhos observam nessas obras elementos extremamente
indispensaveis e importantes, sem os quais as grandes obras posteriores permaneceriam, de certo
modo, incompreensiveis. Tomemos como exemplo alguns trabalhos de autores como: Montinari (1982);
Nehamas (1985); Brusotti (1997). Marco Brusotti chama ateng&o do leitor para o fato que Nietzsche, na
fase intermedidria, ao tratar do conceito de sentido histérico percebe que ele ao invés de enfraquecer o
futuro da humanidade poderia, na verdade, fortalecé-lo. Cf. BRUSOTTI, 1997, p.477.

1 A respeito da relagdo de Nietzsche e Voltaire conferir Métayer (2011).
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se do campo da arte — como na primeira fase — para o campo das ciéncias. As
ciéncias devem preparar os homens para
[..] deciditem se desenvolver rumo a uma nova cultura, ao passo que antes se
desenvolviam inconsciente e acidentalmente: hoje podem ctiar condi¢Ses
melhores para a procriacio dos individuos, sua alimentagio, sua educagio, sua

instrucdo, podem economicamente gerir a Terra como um todo, ponderar e
mobilizar as forgas dos individuos umas em relagio as outras. (HH 1, 24).

E na sequéncia do raciocinio, Nietzsche adverte: “Em todo caso, para
que a humanidade nio se destrua com tal governo global consciente, deve-se
antes obter, como critério cientifico para objetivos mais gerais, #n conbecimento
das condigoes da cultura que até agora nio foi atingido. Esta é a imensa tarefa dos
grandes espiritos do préoximo século” (HH 1, 25). Por isso, que como
alternativa ao génio — que surge desde a primeira fase, por influéncias de
Schopenhauer e do Romantismo e que serd retomado mais tarde nas dltimas
obras —, que cria a grande arte e por meio dela se livra do sofrimento, ¢é
disposto agora o “espitito livre” (Frejgeist), aquele que se coloca livremente
sobre as ciéncias e que nio se deixa mais enganar pela moral'2.

E nesse movimento, portanto, de suas ideias, que Nietzsche reavalia,
com mais acuidade, as suas consideracdes sobre a historia, valorizando a
dindmica do método histérico como algo positivo e como uma grande
conquista da ciéncia histérica, em oposicdo a velha metafisica, no entanto,
deixando latente a sua critica anterior que serd ressignificada. O sentido
histérico, no periodo intermediatio, sobretudo em HH, mesmo resguardando
certa reprovacdo'’, serd louvado majoritariamente, segundo nossa hipétese,
devido a valoriza¢io da dinamica do método cientifico que serve tanto como
instrumento critico que desprende o homem da tradicio e lhe confere
independéncia quanto como fortalecimento do homem compreendido como
um somatério de vivéncias'*. Isso pode ser evidenciado de imediato no
primeiro aforismo da primeira parte do tratado, quando Nietzsche contrapde a
metafisica, que busca a origem de algo em seu oposto, a filosofia histérica — “o
mais novo dos métodos filoséficos” — que constata que, em certos casos, nao
ha oposi¢io. Entretanto, nessa passagem, o termo sentido histérico ndo

12 Cf. sobre esse deslocamento no movimento do pensamento filoséfico de Nietzsche, ver STEGMAIER,
1994, p.27-32.

13 Cf, HH |, 23: “Quanto menos os homens estiverem ligados pela tradi¢ao, tanto maior serd o movimento
interior de seus motivos, e tanto maior, correspondentemente, o desassossego exterior, a
interpenetragdo dos homens, a polifonia dos esforgos”.

4 E isto decorre, em certa medida, devido & influéncia de Emerson sobre Nietzsche na fase
intermediaria, embora ele ja o lesse desde o tempo de Schulpforta. Nietzsche leu The Essays, na
tradugdo alema de G. Frabricius, de 1858. Cf. sobre essa relagdo ver em: ZVATA, 2006, p.316-343;
BRUSOTTI, 1997, p.471; CAMPIONI, 1987, p.209-226; MONTINARI, 1982, p.83.
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apatece explicitamente como no préximo aforismo: “O defeito hereditario dos
fildsofos: Falta de sentido histérico é o defeito hereditario de todos os filésofos.
[..], mas tudo vem a ser; ndo existem fatos eternos: assim como nao existem
verdades absolutas. — Por isso, o filosofar histérico é doravante necessatio, e
com ele a virtude da modéstia” (HH I, 2). E ainda, na segunda parte do
tratado, em HH 1II, 17 e 223, embora Nietzsche nio se refira, também,
diretamente ao conceito de sentido histérico, ele fala explicitamente da
necessidade que temos da historia e quando opbe a felicidade do historiador a
do filésofo metafisico, diz: “ao contrario dos metafisicos — o historiador — fica
feliz em saber que nele habita ndo ‘uma alma imortal’, mas sim muitas almas
mortais” (HH II, 17). Tomado por essas duas posi¢des quanto as utilidades e
desvantagens do sentido histérico para vida, Nietzsche — ainda na fase
intermediaria — em a GC, depois de anunciar no aforismo 34 que, “Nao tem
como ver o que ainda se tornara histéria”, no aforismo 337, intitulado “A
humanidade futura”, fala com duplo significado sobre o sentido histérico,
como sendo, a0 mesmo tempo, virtude e enfermidade do homem moderno,
pois, simultaneamente, o homem vislumbra, agora, o comeco da possibilidade
de se formar uma cadeia de elos, para um futuro sentimento poderoso, e
também vislumbra o agora como o dectéscimo (die Abnabme) de todos os
antigos sentimentos, aproximando, de certo modo, neste periodo, o tema do
sentido histérico do tecém-elaborado tema do niilismo!®.
Se eu olho com olhos de uma época longinqua para esta atual, entdo eu sei que
nao posso encontrar nada de mais singular no Homem hodierno que sua virtude
¢ enfermidade (die Krankheif) propria, que sao chamadas de “sentido hist6rico”.
Trata-se do comeco de algo totalmente novo e estranho na historia: Se se
concede a este gérmen alguns séculos e até mais, dele poderia surgir uma planta
maravilhosa, de perfume igualmente maravilhoso, que tornaria a nossa velha
Terra uma habitacdo mais agradavel do que até agora foi. N6s, os homens de

hoje, comegamos justamente a formar, elo a elo, a cadeia do futuro sentimento
bastante poderoso — nds mal sabemos o que estamos a fazer. Quase temos a

5 Em a GC e em alguns fragmentos da época, Nietzsche introduz o tema do niilismo que embora néo
seja central em nossa analise agora, ele é essencial para esclarecer a questdo do sentido historico. A
primeira vez em que o termo apareceu foi em um fragmento péstumo do outono de 1881, KSA IX, 12
(57) - “Em que medida todo horizonte mais claro aparece como niilismo”. Na obra publicada, o termo foi
cunhado pela primeira vez, no aforismo 347 do quinto livio da GC, em 1885, logo fora do periodo
intermediario, entretanto, esta diretamente ligado ao tema da “morte de Deus’, seu correlato, o qual este
aforismo estd intimamente relacionado desde o aforismo 343, quando se ganha liberdade no
conhecimento, devido ao fatidico acontecimento da morte de Deus, que aparece pela primeira vez
publicado no aforismo 125, no terceiro livro da GC e postumamente, em um fragmento de 1881,
contemporaneo ao anteriormente citado sobre o niilismo, KSA IX, 12 (77) — “Gott ist tot...” Nietzsche
ainda ndo relacionava explicitamente os dois temas na fase intermediaria, sé fazendo isto depois do
AFZ, mais precisamente, em alguns pdstumos reunidos no volume XIl da KSA, por ex: 2 (131). No
quinto livro da GC, de 1885, os temas estdo encadeados nos aforismos 343, 344, 345, 346 e em 347, no
qual o tema do niilismo é explicitamente colocado.
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impressao de que nio se trata de um sentimento novo, senio do decréscimo
(Abnabhme) de todos os sentimentos antigos: — o sentido histérico é ainda algo
tdo pobre e tdo frio, que muitos sentem como se fossem surpreendidos por uma
geada, tornando-se ainda mais pobres e mais frios. Para outros ele parece o
indicio da idade que se aproxima sorrateiramente, e o nosso planeta é por eles
visto como um doente melancélico, que escreve a histéria de sua juventude para
esquecer o presente... (GC, 337 — KSA 111, 564).

Na segunda fase do pensamento de Nietzsche sio colocados em
primeiro plano, no lugar da metafisica e da arte, a ciéncia e a moral. A moral
passa a ser vista por ele como sendo uma forma que o homem encontrou para
se munir contra o sofrimento diante da vida, todavia, acaba se posicionando
contra a vida. Nietzsche, portanto, a partir de HH I, emprega a sua critica
recorrendo 2 ciéncia, e, nesse sentido, ao método histérico, devido ao seu
carater dindmico e temporal, que empresta a sua refinada critica um
instrumental para investigar, em seu conjunto, as condicoes de vida do homem
e a forma como a moral intervém sobre ela, principalmente, no segundo
capitulo de HH 1, intitulado “Contribuico a histéria dos sentimentos morais”.
Nessa dire¢ao, Nietzsche, também, reconhece que a filosofia sé é possivel sob
o dominio da histéria, caso contrario se torna definfvel e consequentemente
dogmatical®. Nesse petriodo, ainda, principalmente em a GC e em alguns
péstumos coetaneos, Nietzsche comeca acentuar a sua critica a historia,
também, sob a insignia do niilismo.

2. O sentido historico e a genealogia na tltima fase

a) Em geral

Na dltima fase da sua filosofia, de forma mais geral, Nietzsche quis
dar uma unidade a sua obra como um todo, isto pode ser constatado tanto nas
diversas anota¢des no espolio quanto no vasto epistolario!” da época, mas
também na forma organizada como reprefaciou as obras anteriores, apds o
término de PBM. No entanto, do ponto de vista tedrico, para realizar tal tarefa,
ele foi buscar félego, na fecundidade do distanciamento da moral (Distanzierung
von der Moral).'8 Nietzsche fez do tema do distanciamento, embora nio fosse
algo novo!®, uma das tarefas fundamentais da sua filosofia madura, acentuando
isto nos titulos dos seus tratados PBM e¢ GM. Ele procurou, portanto,
compreender o pensamento europeu em sua totalidade a partir da sua propria

16 Depois em a GM Il, 13, isto se tornara evidente.

7 Por exemplo: Cf. carta para Franz Overbeck de 24 de margo de 1887 (KSB 8.48s); carta para Meta
von Salis de 14 de setembro de 1887 (KSB 8.151).

'8 Esta € uma tese de Werner Stegmaier que n6s adotamos em nossa interpretagdo da ultima fase do
pensamento de Nietzsche. Cf. STEGMAIER, 1994, p.40.

9 Em GC, 15, Nietzsche trata da questéo do “afastamento”, da “distancia”, do ‘longe”, que ele as vezes
usa como Distanz ou Ferne, contudo, relacionando mais com questdes estéticas.
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posi¢do em relagio a moral, contudo, tinha consciéncia que por mais que
quisesse se distanciar da moral, ele ndo poderia sair totalmente do seu dominio.
Por isso, prop6s uma transvaloracdo dos valores (Uwaverthung aller Werthe),
apropriando-se da historicizacdo oferecida pelo século XIX, para fazer tal
distanciamento, pois, uma vez que se escreve a historia de algo, distanciando-
se desse algo, pode-se, usando na medida exata a memoria e o esquecimento —
que o afastamento propicia —, melhor avaliar esse algo, tendo, desta maneira, a
histéria em geral a seu servico. A moral historicizada, em oposi¢iao ao seu
carater metafisico atemporal, que Nietzsche pensa desde HH I, é retomada e
considerada como um fato contingente, que emergiu sob determinadas
condi¢bes de existéncia e que, consequentemente, pode se remodelar ou
mesmo se dissolver sob outras condi¢des de existéncia.

Na tltima fase da sua filosofia, nomeadamente, fase da transvaloracdo
dos valores, Nietzsche ao tratar do sentido histérico, a partir da histéria da
emergéncia dos sentimentos morais, ele o fara, agora?), marcado,
essencialmente, em sua relacio com a atividade fundamental da vontade de
poder, que passa a ganhar evidéncia capital em sua obra, tornando-se a sua
Grundwort desde o Zaratustra e, de maneira muito especial, nas obras
genealogicas, PBM e GM.2! Nesse periodo, de modo geral, tomando as obras
desde PBM até EH, ele terd, em relacdo ao sentido histérico, uma posicdo ora
incisivamente critica, ora efusivamente festiva, vendo-o de forma positiva,
dependendo do texto e contexto da sua inser¢do. Deste modo, em o CI, vemos
Nietzsche fazer um elogio ao tema, muito analogo ao ja apresentado em HH
11, 17, contrapondo-o ao “egipcismo” filoséfico, ou seja, a falta de sentido
histérico dos filésofos, devido ao entijecimento atemporal de suas ideias com
pretensio de eternidade, definidas por conceitos como modo de reacdo ao
carater mutavel do devir, diz ele:

Quereis que vos diga tudo que ¢é peculiar aos filésofos?... Por exemplo, sua falta
de sentido histérico, seu 6dio a ideia do devir, sen egipeismo. Creem honrar uma
coisa despojando-a de seu aspecto histérico, sub specie aeterni... quando fazem dela
uma mumia. Tudo com que os filésofos se ocupam hd milhares de anos sio
ideias — mimias; nada real saiu vivo de suas mios. Esses senhores iddlatras das
ideias quando adoram, matam e empalham: tudo é posto em perigo de morte

quando eles adoram. A morte, a evolucio, a idade, tanto quanto o nascimento e
o crescimento, sio para eles ndo s6 obje¢des, como até refutagdes. O que € nio

20 Nietzsche remissivamente, no prefacio a GM, diz o seguinte sobre HH: {...] foi a primeira vez que eu
apresentei a proveniéncia daquelas hipéteses, as quais estas dissertacdes sao dedicadas, com torpeza,
que eu seria o ultimo a querer ocultar-me, ainda sem liberdade, sem dispor de uma linguagem prépria
(eigne Sprache) para dizer estas coisas proprias e com multiplas recaidas e flutuagées”. (GM, prefacio,
4). Em nossa interpretacdo, quando Nietzsche fala de uma “linguagem propria (eigne Sprache)’, ele esta
se referindo aos conceitos chaves da sua filosofia, especialmente, a vontade de poder.

21 Incluindo entre essas, os prefacios tardios do ano de 1886.
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se torna, nao se fag, € o que se torna ox se faz nio é. Todos acreditam
desesperadamente no ser. (CI, “A razao na filosofia”, 1).

Nas primeiras paginas da mesma obra, entretanto, constatamos uma
caricata metafora para descrever o historiador que se prende ao passado,
acarretando, assim, uma grande inércia para o presente: “A forca de buscar o
comego se converte em um caranguejo. O historiador olha para tras e acaba,
por fim, também, cendo (glanbi) para tras.” (CI “Maximas e sdtiras”, 24). Ja, em
PBM, 224, KSA X1, 34(229), GM 1, 2 e 11, 12 e, ainda, EH, “As Extemporineas”,
1, notamos uma aguda critica majoritariamente ao sentido histérico e ao
historicismo, porém, apontando, mesmo que de forma menos expressiva, para
certas vantagens. Assim, em KS$A XI, 34(229), do espdlio de 1885, vemos um
tom reprovativo no que concerne “ao erro basico de todo historiador”: ao
qual, ele ndo se submete —, pois ndo admite que “os fatos (dze facta) sejam todos
bem menores do que parecem set”. E na referida passagem de EH, remissiva a
Ext. 1I, Nietzsche mantém o mesmo diagnéstico de doenga e decadéncia do
seu século, em consequéncia do orgulho depositado no sentido histérico, diz
ele: “Neste ensaio o ‘sentido histérico’, de que o presente historico tanto se
orgulha, é, pela primeira vez, reconhecido como doenga, como tipico sinal de
decadéncia” (EH, “As Extemporineas”, 1). Ainda, sao dignas de destaque, no
ultimo perfodo, as criticas remetidas a fecundidade do método evolutivo
progressivo disseminado ndo s6 na histéria, mas nas ciéncias em geral:
“progresso ¢ simplesmente uma ideia moderna, ou seja, uma ideia falsa. O
europeu de hoje vale bem menos do que o europeu do Renascimento;
desenvolvimento continuo ndo ¢é forcosamente elevar-se, aperfeicoar-se,
fortalecer-se” (AC 4).22 Todavia, o que se torna mais relevante — segundo a
nossa hipétese hermenéutica —, na ultima fase do processo de
desenvolvimento intelectual de Nietzsche, em seu tratamento filoséfico da
histéria, é a sua concep¢do de genealogia?® apresentada implicitamente em
PBM e, de forma muito especial, em a GM. Nessas obras, a moral ¢é
historicizada a partir de novas bases, contrapondo-a a visio metafisica-moral
do mundo, sendo considerada como um fato contingente, que emergiu de
determinadas condi¢oes de existéncia e que se pode transvalorar, ou mesmo, se

22 Cf. também KSA, XIIl, 15 (8), da mesma época, com contelido parecido: “ndo devemo-nos deixar
enganar! O tempo caminha a diante; gostariamos de acreditar que tudo que estd nele caminhasse
também para frente — que o desenvolvimento é o0 que se move para adiante. E quanto ao correlato do
progresso, a ideia de humanidade, ele diz: a humanidade ndo avanga; nem sequer existe”.

23 A primeira vez que Nietzsche se refere a genealogia como seu pensamento filoséfico € em um
fragmento do verdo-outono de 1884, KSA XI, 26 (432), no qual é dito: “Quando eu penso em minha
genealogia filoséfica, entdo me sinto em um contexto antiteleolégico, isto é, 0 movimento espinosista de
nosso tempo, mas com uma diferenca, que eu também sustento que a ‘finalidade’ e a ‘vontade’ em nés,
isto € um engano...”. O termo j& havia aparecido antes, no entanto, sem se referir a sua filosofia.
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dissolver sob outras condi¢Ges de existéncia e, por isso, ¢ pensada como
indefinivel, tal como reza a exigéncia do “método”: “Definivel ¢ apenas aquilo
que nio tem nenhuma histéria” (GM, 11, 13).

b) Em PBM

Embora no capitulo V de PBM, “Para histéria natural da moral”?4,
Nietzsche ja apresente a historia e a psicologia como sendo o duplo dominio a
partir do qual ele desenvolve a sua critica a moral, compreendida, tacitamente,
como genealogia, serd no aforismo 224, no capitulo VII de PBM, junto com o
paragrafo 12, do segundo ensaio da GM — que apesar de ndo tratar
especificamente do tema, articulando somente a no¢io de “sentido” (“Sinn”)
de forma genérica — sio os mais importantes textos para se entender o
significado genealégico do sentido histérico. Neles, Nietzsche sustenta a
mesma censura exposta desde a Exz I, na qual, o sentido histérico é revelado
como uma virtude hipertrofiada, sé que agora, guardando certas reservas, serd
analisado sob a égide das teses apresentadas nessas obras genealdgicas, que
servem para avaliar as condigdes a partit das quais os valores morais
emergiram se transformaram, e até mesmo se dissolveram sob outras
condicdes de existéncia, lancando, assim, a sua mais radical critica a
modernidade, muito especialmente, ao século XIX — contudo se setrvindo da
historiciza¢do propiciada por este século — e de forma bem objetiva, ele o exibe
como:

O sentido histérico (ou a faculdade de adivinhar [errathen] rapidamente as
relagoes de hierarquia entre as valoragdes pelas quais um povo, uma sociedade,
um individuo viveram, o “instinto divinatério” pelas relagdes entre tais
valoragoes, entre as relacoes da autoridade dos valores e a autoridade das forgas
efetivas). (PBM, 224)

O sentido histérico é compreendido em PBM, numa inspiragdo de
Novalis?®, como o “instinto divinatério” (divinatorische Instinkf) para estabelecer

24 Junto da andlise histdrica, ha também a psicoldgica, ao logo, deste capitulo, no qual, o0 nosso filésofo
investiga o processo de desenvolvimento das forgas impulsionadoras dentro dos fendmenos naturais. Cf.
TONGEREN, 2012, p.88.

25 Novalis (1772-1801), o autor de Heinrich von Ofterdingen, que ja havia marcado o romantismo do
jovem Nietzsche (cf. BAW 1, 147) e a escrita fragmentéria da fase intermediaria, com uma presenga no
minimo sarcastica em HH |, § 142, retorna em PBM — embora sem ser citado — com seus Fragmentos
pdstumos: “A felicidade é um talento para Historia, ou para o destino. O sentido para acontecimentos é
profético e a felicidade é o instinto divinatério. (Os antigos contavam, portanto, com razéo, a felicidade
de um homem pelo seu talento). Ha um prazer divinatorio. O romance é o resultado da falta de historia.
Ele pressupde para o poeta e leitor sentido divinatério e histérico e prazer. Ele ndo se refere a nenhuma
finalidade e é absolutamente peculiar” (“Gliick ist Talent fiir die Historie, oder das Schicksal. Der Sinn fiir
Begebenheiten ist der prophetischen, und Gliick ist der divinatorische Instinkt. (Die Alten rechneten
daher mit Recht das Gliick eines Menschen zur sein Talent). Es giebt eine divinatorische Lust. Der
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as relagSes de hierarquia entre essas valoragdes, assim como, o instinto para
perceber e avaliar a relagdo entre a autoridade dos valores e a autoridade das
forcas?®. Nietzsche, na Segunda Extemporinea, na terceira secdo, ja usava a
expressdo “instinto divinatério (errathenden Instinct)” (KSA 1, 3, p. 268), porém
numa formulacdo nio novalisiana — divinatorische Instinkt — para caracterizar a
histéria monumental como sendo este instinto capaz de afirmar a vida e o
devir e que encontra no passado vestigios apropriados para lancar luz sobre o
futuro e, ainda, na sexta secdo, indiretamente, quando afirma que “A sentenca
sobre o passado ¢ sempre oracular: apenas como arquitetos do futuro, como
sabios do presente, vés a compreendereis” (KSA I, 6, p. 294). Deste modo,
para Nietzsche o passado deve ser apresentado como uma espécie de sentenga
cifrada que requer um instinto divinatério, ou seja, um sentido historico para
decifra-lo. Em PBM, todavia, o sentido histérico aparece, ja dentro da
genealogia, quer dizer, esta associado ao projeto genealégico da transvaloracdo
dos valores morais que implica a avaliacio das condicoes a partir das quais
esses valores surgiram se modificaram e da criagdo de novos valores que se
relacionam com as forgas — nessa época, ja integradas a doutrina da vontade de
poder?” —, que sdao impulsionadoras na constituicdo de toda efetividade. A ideia
de for¢a — em sua relagdo com a vontade de poder — passa a ser entdo, o ponto
a partir do qual se decifra a noc¢ao de sentido histérico — ndo s6 histérico, mas

Roman ist aus Mangel der Geschichte entstanden. Er setzt fiir den Dichter und Leser divinatorischen
oder historischen Sinn und Lust voraus. Er bezieht sich auf keinen Zweck und ist absolut eigentiimlich.”)
(NOVALIS, 1826, B.2, p.200). Cf. sobre Sommer, (2016, p.624-630). Também do fragmento de romance
de Novalis Die Lehrlinge zu Sais (Os aprendizes de Sais — Isis), escrito em 1801, extraimos: “A filosofia
é fundamentalmente anti-histérica. Parte do futuro e do necessario para o real. E ciéncia do universal
sentido divinatorio, ilumina o passado com o futuro. A histéria faz o contrario”. Cf. também em Schiller “A
imagem velada de Sais”. Segundo Plutarco (Sobre Isis e Osiris) no santuario de Isis em Sais continha a
inscri¢o: “Eu sou tudo o que foi, é e sera; e meu véu nenhum mortal levantou até agora”.

26 Em EH, na parte dedicada a PBM, Nietzsche diz: “Depois de concluida a parte da minha tarefa que diz
sim, veio em seguida a metade da mesma que diz ndo e que atua pela negag&o: a transvaloragéo
mesma dos valores até agora vigentes, a grande guerra, — a evocagao de um dia de decis&o”.

27O conceito de forca, como se sabe, nem sempre esteve associado ao de vontade de poder; até
mesmo porque, o primeiro aparece na obra de Nietzsche desde seus primeiros escritos, enquanto o
segundo aparece pela primeira vez em uma anotag&o entre 1876 e 1877: “O elemento principal da
ambigao € vir a sentir o seu poder. [...] louvor e culpa, amor e 6dio s&0 0s mesmos para o0 ambicioso que
quer o poder. Medo (negativo) e vontade de poder (positivo) esclarecem nossas consideracdes fortes
sobre as opinides das pessoas...” (KSA VIII, 23 (63)). Entretanto, somente depois, em 1880, é delineado
com a significagdo que passa a ter na obra do filésofo a partir das reflexdes sobre o “sentido da
poténcia” em Aurora e em alguns fragmentos péstumos contemporaneos. Cf. também os fragmentos da
KSA IX: 4 (239), 7 (206), 9 (14) de 1880-1881. Mas esses dois conceitos aparecem argumentativamente
relacionados a partir do pdstumo da época de PBM, KSA XI, 36 (31): “Esse conceito vitorioso de forga,
gragas aos quais 0s nossos fisicos criaram Deus e 0 mundo, tem necessidade de um complemento; é
preciso atribuir-lhe um querer interno que denominarei vontade de poder”. Nos escritos editados,
aparece a partir do paragrafo 36 de PBM.
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de todo tipo sentido em geral, tal como aparece em GM 1I 12 —, pois sido as
forcas em disputa que estabelecem valores hierarquicamente, no homem, na
sociedade ou em um povo e que possibilitam a avaliagido. Consequentemente, é
o estabelecimento dos valores pelas forgas, ou seja, sao essas valoragcoes que
obedecem a hierarquia (die Rangordnung), que Nietzsche nomeia como sentido
histérico, ideia que ele ainda nio tinha no texto de 1874. O fil6sofo busca
caracterizar, deste modo, o problema da histéria a partir dos pressupostos,
segundo os quais, o sentido histérico tem a ver com a forma hierarquica como
as forcas valoram e o instinto para perceber e avaliar essa relacdo entre valor e
forca. Isso explica por que o desenvolvimento de uma cultura historica se
configura com as caracteristicas que ele avalia e identifica na Europa do século
XIX?8,
[.] este sentido histérico que nés, europeus, consideramos uma de nossas
especialidades, veio até nds, seguido pela douta e fascinante semibarbarie, em
que a mistura democratica das classes e racas langou a Europa, apenas o século
dezenove comecou a conhecer senso, que se tornou o seu sexto sentido... O
“sentido histérico” significa o sentido e o instinto de todas as coisas, o gosto ¢ a

expressiao de todas as coisas, com o que subitamente se mostra como um
sentido nao aristocratico (Ibidems).

Disso decorre, toda a critica de Nietzsche apresentada em suas obras
geneal6gicas a moralidade dos costumes atuando como forca contraria a vida e
a disposi¢ado natural?®. Por isso, no segundo ensaio da GM?’, em consonincia

28 Em um postumo do outono de 1887, intitulado “Os Trés Séculos” (Die drei Jahrhunderte), Nietzsche,
brevemente, caracteriza os trés séculos modernos, atribuindo-lhes uma esséncia de base, dando
unidade para cada um deles. Ele fala com aprovagéo do século XVII, devido ter sido dominantemente
racional e aristocratico (simbolizado por Descartes e os moralistas franceses, como o Duque de La
Rochefoucauld, a quem ele admirava profundamente); rejeita o século XVIII, por ser dominado
essencialmente pelos sentimentos, é feminino e mentiroso (representado por Rousseau); e, ainda,
descreve o século XIX, como animalesco e sombrio (simbolizado pelo pessimismo de Schopenhauer).
Sobre 0 século XVIII, Nietzsche de forma incisiva ainda sentencia: “¢ dominado pela mulher, é
entusiasmado (schwérmerisch), espirituoso e superficial (flach), mas com um espirito a servigo do que é
desejavel (Wiinschbarkeit), sentimental, libertino no desfruto do que ha de mais espiritual e solapa todas
as autoridades, embriagado, alegre, claro, falso diante de si, muito canaille au fond, sociavel.” (cf. KSA
XIl, 9 (178)).

29 Cf. sobre isso, o fragmento — da época de PBM — KSA XI, 35(5]): “Moral ¢ a doutrina da hierarquia dos
homens e, consequentemente, também do significado de suas agdes e obras para esta hierarquia: deste
modo, € a doutrina das avaliagdes humanas no que concernem a todas as coisas humanas. A maioria
dos filésofos morais representa apenas a atual ordem governante da hierarquia; na falta de sentido
histérico, por um lado, e por outro, eles proprios sdo governados pela moral que ensina o presente como
sendo eternamente valido”.

30 Cf. GM II, 3. Cf. também GM |, 2, no qual Nietzsche langara o esquecimento contra a meméria e diz: o
esquecimento ndo deve ser visto como uma inércia passiva que perde consciéncia de um evento, mas
como “habilidade ativa de inibir" a memoria consciente, capacidade “positiva em estrito senso” e “uma
forma de salde robusta”. Por qué? Um excesso de memoria consciente nos confinaria a uma fixagdo do
passado e, assim, retardaria a atividade aberta em diregéo ao futuro. O beneficio do esquecimento ativo
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com a Segunda Extemporinea®, ele expde como o sofrimento cultivado pela
memoria, sem dar o devido distanciamento, foi usado para for¢ar o homem a
deixar de viver na intensidade do instante, arrefecendo, a0 mesmo tempo, em
contrapartida, a capacidade do esquecimento, provocando um desequilibrio
entre a meméria (a faculdade humana de lembrar, geradora da inevitavel
consciéncia histérica, compreendida como um pesado, mas inevitavel fardo) e
o esquecimento (a capacidade vital de esquecer, impulsionadora da criacdo)
que ¢ a responsavel pela manutencio de uma vida ativa e elevada. E,
consequentemente, disso emerge o sentido histérico como uma espécie de
sexto sentido, engendrado em virtude da supressio da forma hierarquica de
como o organismo se arranja, ou melhor, se organiza. O espirito moderno,
porque ja tem uma conformacdo contraria a essa hierarquia, padece da falta
daquele “instinto divinatorio” para avaliar a relacdo existente entre a autoridade
das forcas e a autoridade dos valores, ela sequer percebe a existéncia de
qualquer autoridade.

Contudo, apesar das criticas ao excesso de memoria e a falta de
hierarquia embutidos no sentindo histérico moderno, isto ndo denota, por sua
vez, que o nosso filésofo nio reconheca a sua importincia - os servicos que o
sentido histérico moderno pode emprestar ao homem, a cultura, ao povo -,
pois embora seu gosto eclético revele um carater nao aristocratico (unvornebmer)
e a sua absoluta falta de medida (Mgf) para avaliar, ha nele, porém, uma
superiotidade em relacdo a cultura aristocratica. Todavia, tal superioridade se
restringe ao gosto eclético, pois a cultura aristocratica é supetior em todos os
outros aspectos para Nietzsche. O fato de poderem apreciar outra vez
Homero s6 foi possivel, devido aquela abertura (Erschlossenbeil) tao propria do
espitito moderno que propiciou a recep¢io de todas as formas de culturas. E

é que ele permite 0 novo e as fungbes mais nobres do governar. Além disso, ndo haveria felicidade,
alegria, esperanca, orgulho ou presente sem o esquecimento.

31 No ultimo capitulo da Ext. Il — depois de ter j& apresentado no primeiro capitulo de forma mais
desenvolvida a relagéo entre memoéria e esquecimento (cf. KSA |, p.248-257), Nietzsche profere de
forma mais concisa o seguinte diagndstico: “o excesso de histéria afetou a forca plastica da vida, ela ndo
sabe mais se servir do passado como de um alimento tonificante”. Os alimentos tonificantes da histéria,
naquela época para Nietzsche, eram o a-historico (die Unhistorische) e o supra-histdrico (die
Ubernistorische). No ambito do a-histérico, descrito como o “poder de esquecer e de se inserir em um
horizonte limitado”, atua como um impulso seletivo que permite interpretar, selecionar, reorganizar os
elementos do passado, estabelecendo a cada momento o que deve ser lembrado e 0 que deve ser
esquecido no presente. O supra-histérico, por sua vez, & descrito como “poderes que desviam o olhar do
vir a ser e o dirigem ao que da a existéncia o carater do eterno, para arte e a religidgo” (KSA I, p. 330). No
ambito do supra-histérico trata-se de voltar o olhar para o eterno, para a dimensédo monumental da
histéria, ligando o presente aos momentos que se destacam no passado e que s&o capazes de agir
como guias de luz, constituindo-se como modelos de transformagao, como uma meméria aberta para o
futuro. Entretanto, em a GM, nem o supra-histérico nem os trés tipos de histéria (monumental, antiquaria
e critica) retornam.
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no afa por todos os gostos que o sentido histérico moderno demonstra que
necessariamente ha de ocorrer algo de grandioso na configuracido da disputa
das forcas. A cultura aristocratica, ao contrario desse interesse amplo, devido a
autoafirmacio, ‘em ser aquilo que ela &, nao tem olhos para nada além do que
lhe é préprio. Por isso, os homens de uma cultura aristocritica jamais
poderiam apreciar aquilo que digere o gosto eclético dos homens do sentido
histérico moderno. Como exemplos de tal cultura, Nietzsche indica aquilo que
ele considerava, desde HH I, a idade de ouro da Franga, o século XVII, que ele
via como uma civilizagdo aristocratica, iluminada, digna da mais elevada
admiracdo, uma rara exce¢do no processo de décadence vertiginosa da Europa
moderna. Diz ele: “Por exemplo, gostamos novamente de Homero, talvez para
nbés seja uma afortunada vantagem saber degustar Homero, isto que os
homens da civilizacdo aristocratica (como os franceses do séc. dezessete, que
com Saint-Evremond reprovam em Homero, o seu ‘esprit vaste e dos quais o
ultimo eco é Voltaire) ndo sabiam fazer tao facilmente”. (Ibidens.).

Segundo Nietzsche, o mesmo vale para Shakespeare’?, por
representar uma maravilhosa sintese hispano-mouro-saxa do gosto, que fatia
um antigo ateniense das relacées de Esquilo morrer de riso ou de raiva”. Mas
para “nds”, diz o filésofo, para os alemides, para os “homens do sentido
histérico”, para os “homens modernos semi-barbaros”, cai bem a “selvagem
policromia” do teatro shakespeatiano, essa “miscelanea do que é mais delicado,
mais selvagem e mais artificial” (PBM, 224). O Bardo de Avon expressaria,
deste modo, em sua obra, por assim dizer, qualquer auséncia de hierarquia que
emirja da relacdo entre a autoridade das forgas e a autoridade dos valores e isto
ndo significa, contudo, que a sua obra nao seja de grande valor como qualquer
outro grande exemplo de uma cultura aristocratica. Portanto, saber apreciar e
avaliar o que hd de grandioso quando se esta aberto para todas as culturas é a
vantagem que o sentido histérico moderno propicia como inovador em
relagdo a cultura aristocratica. No entanto, sem a medida que avalia o que ¢é
bom e ruim, préprio aos aristocratas, talvez as vantagens do sentido histdrico
moderno nio possam ser convertidas em beneficios. Por isso, sem a medida
que julga, avalia, valora e transvalora, ndo pode haver aqueles breves instantes
de transfiguragdes da vida humana. E justamente a afirmacio de Nietzsche de
que o homem do sentido histérico moderno possui uma virtude para a qual
ndo sabe dar uma dire¢do, uma forma, pois lhe falta a medida que avalia, que

32 Quem ele ja tomava desde o NT, 7 como o0 modelo que Ihe dava acesso a civilizagdo grega da época
das tragédias, na Ext. Il. 5, citando o ensaio de Goethe “Shakespeare und kein Ende (Shakespeare pra
sempre)” e em GC, 98, a gloria (o louvor) de Shakespeare.
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nos permite compreender a sua critica 2 modernidade. Todavia, fica uma

sugestido do filésofo apontada no afotismo anterior de PBM:
Porém o “espirito”, em especial o “espirito historico (historische Geist)”, encontra
vantagens até mesmo no desespero: sempre um novo fragmento de pré-histéria
(Vorzeit) e de estrangeiro ¢é ensaiado, adaptado, desprezado, empacotado e,
sobretudo, estudado: — nds somos a primeira época estudada in puncto (em
assuntos) de “disfarces (Kostiime)”, quero dizer, de morais, de artigos de fé, de
gosto artisticos e de religides, nés estamos preparados, como nenhum outro
tempo esteve, para o carnaval do grande estilo, para a mais espiritual petulancia
e risada de carnaval, para a altura transcendental da estupidez suprema e da
irrisdo aristofanesca do mundo. Acaso nés tenhamos descoberto justo aqui o
reino de nossas invengdes, aquele reino onde também nés podemos ser, todavia
originais como parodistas, por exemplo, da histéria universal (Weltgeschichte)
como bufées de Deus, — talvez, ainda que nada de hoje tenha futuro, este sera
reservado para o nosso riso! (PBM, 223)33,

c)Ema GM

A GM e a Ext. II sao as duas obras nas quais, o seu autor de forma
mais “sistemdtica” — embora repugne sistemas®* — discorre sobre a
problematica da histéria em sua filosofia, sem, contudo, ligar os dois tratados,
ndo ha nenhuma referéncia remissiva a obra de juventude na madura, embora
alguns temas sejam comuns. A primeira é desenvolvida ainda muito
influenciada pelas teses que Nietzsche apresentou em o NT que repercutiram
fortemente sobre ela. Ja a segunda é marcada, a partir de novos paradigmas,
essencialmente, pela atividade fundamental da vontade de poder que comecou
a ser delineada a partir das reflexdes sobre o “sentido da poténcia” em Aurora e
em alguns fragmentos pdstumos contemporaneos; mas, também, por sua
tentativa de oferecer uma unidade como um todo a sua obra, focada na
questdo da moral; e, ainda, por seu distanciamento metodolégico,
estabelecendo certo equilibrio no uso da meméria e do esquecimento —
equilibrio este que ja havia sido proposto em a Ext. II —, para apreender o
passado. Portanto, em nossa hipétese interpretativa, depois que a GM foi
apresentada como um esclarecimento (Erlinterung) a PBM, ela se tornou
independente, se constituindo, por assim dizer, como o mais completo
trabalho filoséfico de Nietzsche, nela estio reunidos todos os grandes temas
de sua filosofia, ¢ de forma muito especial as suas consideracGes sobre a
hist6ria — sentido histérico e nillismo — sob a insignia da genealogia.

O tema do niilismo comega aparecer no final da fase intermediaria, na
filosofia de Nietzsche, ganha evidéncia, precisamente, em obra publicada, entre

33 0 riso aparece como a expressdo de um juizo afirmativo diante da adversidade, por este aspecto, ha
muitas passagens na obra de Nietzsche, por ex., NT, prefacio, 7, Za IV, 18; PBM, 294.
3 Cf. Cl, “Sentengas e flechas”, 26.
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o término de PBM e o inicio da GM, aparecendo mais destacadamente, nos
aforismos iniciais do quinto livto de a GC — os que vao de 343 a 347 — ¢ no
conjunto péstumo de sentencas de Lenger-Heide, “O niilismo europeu”. Em a
GM?3>, ainda que a escrita da palavra tenha uma presenca timida, o tema ¢é
recorrente ao longo dos trés ensaios, sendo abordado também em outros
dominios que ndo o historico, pois aparece ainda como sintoma de
decrepitude tanto fisiolégico quanto psicolégico. A questio ocorre desde o
prélogo 4, quando confronta Schopenhauer, por ter dourado e divinizado a
compaixdo, a abnegacio e o sacrificio, transformando-os em valores em-si, a
partir dos quais disse um nio a vida; perpassando o paragrafo 12 do primeiro
ensaio, definindo-o como o cansaco do homem por si mesmo, no qual
pergunta e responde, “o que ¢ o niilismo hoje, se ndo isto?... Estamos cansados

do homem...”

; na variada forma do niilismo compreendido como nada, no
paragrafo 11, do segundo ensaio, no qual condena como um sinal de cansaco e
uma hostilidade contra a vida que lancaria consequentemente a humanidade
futura rumo ao nada, apoiado na ideia de direito de Eugen Dihring?¢, segundo
a qual “toda vontade deve considerar toda outra vontade como igual” (GM 1II,
11); e, ganhando destaque, de quem passa de coadjuvante para protagonista,
também em sua variante como nada, na tltima linha da obra, com a seguinte
formulacio, “o homem ainda prefere querer o nada do que nada querer...”
(GM 111, 28). Contudo, em a GM, a exortacio maior do niilismo, em seu
tratamento histérico, fica expressa na ideia, de que os valores a partir dos quais
a humanidade se edificou sio desprovidos de valor.

Quanto ao termo sentido histérico, ele ndo aparece cunhado sequer
uma vez no tratado, entretanto surge o seu similar espirito historico (bistorische
Geist) — que o filésofo ja havia formulado, no supracitado, paragrafo 223 de
PBM —, no segundo paragrafo do primeiro ensaio, “Todo o respeito, portanto,
aos bons espiritos que acaso habitem esses historiadores da morall Mas
infelizmente ¢é certo que lhes falta o préprio espirito histérico, que foram
abandonados precisamente pelos bons espiritos da histérial” (GM, 1, 2.) Nio
obstante, apesar de Nietzsche ndo falar literalmente de sentido histérico em
GM 11, 12, articulando somente a nogdo de “sentido” (“Sin#”) de forma
genérica, serd nessa se¢do que cle serd mais condizente, ‘metodologicamente’
com a sua ideia apresentada, imediatamente, logo apés terminar PBM, de que:
“A filosofia, tal como eu a considero, como a forma mais geral da historia, a
tentativa de descrever e abreviar alguns sinais do vir-a-ser (Werden) heraclitico

35 Para um estudo mais apurado da relagéo niilismo e histéria em a GM, cf. BORN (2010).
36 Cf. Der Wert des Lebens (1865); sobre a relagdo de Nietzsche e Eugen Dihring, Venturelli (2003),
p.203-237.
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(traduzir e mumificar, por assim dizer, uma espécie de ser aparente)” (K54 XI,
36 (27)).

A exortagdo para que a filosofia se torne historica, Nietzsche algumas
vezes, ja havia se esforcado para mostrar isto, quando, por exemplo, tentou
descrever uma “histéria dos sentimentos morais”, no segundo capitulo de HH
I ou uma “histéria natural da moral”, no quinto capitulo de PBM. Todavia, a
sua mais bem sucedida tentativa de historicizar a moral, foi apresentada em a
GM, um livro cuja missdo ¢ derivada a partir de uma convic¢do profunda
historicista, que “pretende conhecer sob quais condicoes e circunstancias que
os valores morais nasceram, se desenvolveram, e se transformaram...” (GM
prélogo, 6). Com efeito, a prima facie, Nietzsche parece exigir um conjunto de
premissas histéricas demonstraveis, tais como: que realmente houve um
tempo, durante o qual, um conjunto de valores aristocraticos dominou e um
momento posterior, em que se tornou obsoleto, devido a inversio promovida
desses valores pela moral dos escravos. E chega a reivindicar a busca da
a histéria real

2 <«
>

“moralidade como ela realmente existiu e foi realmente vivida
da moralidade”, que pode “realmente ser confirmada e tenha realmente
existido”™’. Isso, no entanto, envolveria a genealogia de Nietzsche em
problemas consideraveis sobre meta-historia’® e teoria da historia, alguns dos
quais ele mesmo apresenta. Por isso, para nos, a genealogia ¢, antes de tudo,
uma tentativa do seu autor articular a histéria do desenvolvimento dos valores
morais de uma forma que mine a crenca dos seus contemporaneos no valor
absoluto dos seus proprios valores e ele faz isso em dois niveis:

Em primeiro lugar, oferecendo uma explicacdo histérica que revela o
cardter intrinsecamente historico e nio absoluto (metafisico, atemporal) dos
valores morais. E sobre este artigo, Nietzsche tinha aliados respeitaveis, como
Paul Rée e a “Escola Inglesa” de psicologia-moral, representada
principalmente por Herbert Spencer® — que seguiu a alusdo de Charles Darwin
que mesmo a moralidade deve ser vista como um fenémeno evolutivo*’. Mas,
enquanto a sua interpretacio de que a evolugdo parecia garantit o status

37 Cf. GM, prélogo, 7.

38 Tomamos aqui como meta-histéria a investigagdo que se propde a estabelecer um conjunto de regras
ou leis que regem os fatos histéricos e o lugar destes fatos, numa visdo explicativa do mundo, neste
sentido, Nietzsche teria uma antimeta-histéria, uma vez que em sua viséo histérica do mundo n&o ha leis
e regras que rejam fatos, pois os fatos nem existem s&o produtos da interpretagdo. Cf. sobre uma viséo
acerca da meta-historia na discussdo na teoria da histéria, White, H. (1992) e também, Riisen (2001).

B Cf.GMI, 3ell, 12.

40 Spencer foi fortemente influenciado por Darwin, em 1864, ele forjou em seu livro, Principles of Biology,
a expressdo a “sobrevivéncia do mais apto”. Deste modo, ele procurou aplicar em sua obra as leis da
evolugdo a todos os niveis da atividade humana. O filésofo aplicou a sociologia ideias que retirou das
ciéncias naturais, criando um sistema de pensamento muito influente em seu tempo. Segundo ele, a
natureza é fonte da verdade, incluindo a verdade moral. Cf. sobre Spencer, Francis (2007).
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progressivo dos valores fundamentalmente cristios como altruismo,
honestidade, cooperacio e compaixio, a propria “psicologizacio-historicizada”
de Nietzsche descobriu um lado mais obscuro da moralidade. Na verdade, em
virtude do texto em si representar algo como um novo-darwinismo*! ou entdo
um anti-darwinismo*?, na medida, em que rejeita o progresso evolutivo,
substituindo-o por uma visio de “competicio entre forgas”, como um
mecanismo para explicar as mudangas histéricas. Nietzsche rejeita as
estimativas darwinistas, refutando as suas presung¢des sobre a origem do valor
que repousariam no beneficiario, em vez de, no agente de “boas” ou “mas”
acOes acerca da natureza, com a finalidade de conservacio*?, ao invés de
superaracio, sobre a passividade e o carater acidental do sucesso evolutivo e
sobre a possibilidade e o valor do altruismo dentro das estruturas sociais. O
sucesso dessa refutacdo reside no fato que, sendo a narrativa de Nietzsche
histérica, de alguma forma, ela ¢ “melhor” do que a alternativa sécio-
darwinista, pois ¢ mais precisa e abrangente. Entretanto, a genealogia de
Nietzsche oferece dados histéricos insuficientes, que justifiquem a sua propria
interpretagdio dos eventos e oferece poucas fontes que dificilmente
comprovem muito da sua narrativa como uma histéria objetiva da moralidade,
ela falha em grande parte para demonstrar as hipéteses de Nietzsche. Pelos
padres atuais de pesquisa em filosofia e histéria das ideias, as consideracoes
de Nietzsche sobre o assunto setiam avaliadas como um fracassado trabalho
intelectual, o que ele provavelmente tomaria como elogio.

E no segundo nivel, que podemos nomear de meta-histérico, que a
genealogia nietzschiana revela a sua originalidade duradoura. O fil6sofo
argumenta que a prépria tentativa de reconstruir a histéria do desenvolvimento
da moralidade tal “como ela aconteceu propriamente” (wie es eigentlich gewesen isf)
¢ obstruida, pois, o préprio narrador de acontecimentos esta intrinseco na
histéria, ou seja, o préprio historiador ndo é sem inclinagio, objetivamente,
ponto estatico de observagdo, mas ele mesmo foi se tornando temporalmente
carregado de valor e subjetividade. Portanto, ele é tdo historico e dirigidamente
constituido como os valores que ele tentava explicar. Ao contrario dos
darwinistas, Nietzsche reconheceu que a histéria ndo é sobre como lhe dar
com os fatos “como eles propriamente sdo”, mas de interpretd-los de acordo
com a perspectiva informada, na qual o historiador foi incorporado.
Considerando que os darwinistas interpretaram a evolucdo histérica da
moralidade como se eles proprios estivessem fora dela, por isso, que para

41 Sobre o darwinismo de Nietzsche, cf. Richardson (2004).

42 Sobre o antidarwinismo de Nietzsche, cf. Johnson (2010).

43 Cf. KSA XII, 7 (25). Comparar com: GC, 352; PBM, 253; GM, Prefécio 7; Cl, ‘Incursées’, 14; KSA, XI,
442; KSAXIII, 14 (123).
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Nietzsche, “contar — ap6s o fato — todas as doze badaladas do relégio de nossa
experiéncia, da nossa vida, nosso ser — ah! e contamos errado. Pois,
continuamos necessariamente estranhos a nds mesmos, ndés nio nos
entendemos, femos que nos mal-entender...” (GM, prélogo, 1). Os valores e
também a concepgido de que nés mesmos como criadores de valores afetamos
dinamicamente o caminho pelo qual se interpreta estes valores, de modo que, a
tentativa de re-apresentar o “primeiro sinal (signo)” que o valor original, livre
das distor¢bes de geracbes para substituir a reformulagdao e, sobretudo, a
transvaloracdo desses valores, torna-se impossivel. Consequentemente, diz
Nietzsche:

Como procederam neste caso, até agora, os genealogistas morais?
Ingenuamente, como sempre —: eles descobrem no castigo uma “finalidade”
(Zwerck) qualquer, por exemplo, a vinganga, ou a intimidagdo, entdo
despreocupadamente colocam essa finalidade no comego, como causa fiendi
(causa da origem) do castigo, e — é tudo. Mas “finalidade no direito” ¢é a ultima
coisa a se aplicar na histéria da emergéncia do direito: pois ndo ha proposicio
mais importante para toda historiografia do que esta que com grande esforco se
conquistou, mas que também deveria ser realmente conquistada — o de que a
causa da emergéncia de uma coisa e a sua utilidade final, a sua efetiva utilizacéo e
insercio em um sistema de finalidades, diferem #o0 coelo (totalmente); de que
algo existente, que de alguma forma chegou a se efetivar, é sempre
reinterpretado para novo fins, requisitado de modo novo, transformado e
redirecionado para uma nova utilidade, por um poder que lhe é superior; de que
todo acontecimento do mundo organico é um subjugar e assenborear-se, ¢ todo
subjugar e assenhorear-se é uma nova interpretacio, um ajuste no qual o
“sentido” e a “finalidade” anteriores siao necessariamente obscurecidos ou
completamente obliterados. [..] Mas todos os fins e utilidades sdo apenas um
sinal de que a vontade de poder assenhoreou-se sobre algo menos poderoso, e
lhe imprimiu o sentido de uma fungao; e toda a histéria de uma “coisa”, um
6rgio, um uso pode ser, desse modo, uma ininterrupta cadeia continua de sinais
de sempre novas interpretaces e ajustes, cujas causas nem precisam estar
relacionadas entre si, antes podendo se suceder e substituir de maneira
meramente aleatéria (GM 11, 12).

Esta talvez seja a mais importante passagem, sendo de toda filosofia
de Nietzsche, pelo menos, da obra madura, nela, o filésofo apresenta toda
forca do seu “método” genealdgico, combatendo a ideia de finalidade em
teoria e consequentemente a sucessio causal progressiva, apresentando como
alternativa a doutrina da vontade de poder, compreendida como disputa entre
forcas na determinagdo do sentido de algo. Portanto ndo hd fato histérico
antes do estabelecimento da conjugacdo do embate entre forcas. Nessa
magistral passagem, Nietzsche oferece a explicagdo mais penetrante entre as
suas consideragdes sobre a historia, no periodo de maturidade, vale a pena, por
isso, uma investigacio mais cuidadosa. Parece haver trés teses inter-
relacionadas: Primeiro, a historia praticada corretamente deve estar coadunada
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com a natureza verdadeira da realidade. Para Nietzsche, os outros
“genealogistas” — que neste contexto sdo representados principalmente por
Paul Rée e os moralistas de inspiracdo darwinista, como Herbert Spencer —
estdo em uma posicao de vantagem em relagdo aos filésofos metafisicos, como
Platao, Spinoza e Kant, por exemplo, na medida em que, acertadamente,
reconhecem a fluidez dos conceitos morais. No entanto, onde os
“genealogistas” realistas ingenuamente erram, ¢ na irrefletida presuncao de que
as suas proprias interpretacoes dos conceitos morais sio, de alguma forma,
verdadeiras por todos os tempos e para todas as pessoas, em outras palavras,
que as suas interpretagdes do fluxo da histéria, de alguma forma, ficam fora do
fluxo da histéria.** Em segundo lugar, a genealogia de Nietzsche se adapta ao
que poderia ser chamado de uma teoria antirrealista da explicacdo e descri¢do
histérica. Termos como “causa”, “efeito” e “finalidade” nio sio elementos de
um mundo “real”, sendo, signos que se tornaram uteis para comunicar sentidos
(significados) intersubjetivamente, a partitr de um embate entre forcas. Em
terceiro lugar, e como consequéncia das duas primeiras teses, ndo pode haver
nenhuma interpretacdo unica e “absoluta” do passado, as interpretagdes sio
fungdes do mundo histérico. Como todos os fendomenos, elas mudam e se
transformam ao longo do tempo de acordo com as exigéncias profundas e
muitas vezes inconscientes dos agentes que inventam aceitar ou rejeitar essas
interpretacdes. O exemplo do castigo, na passagem supracitada, ilustra
particularmente bem como o significado de uma dnica palavra se desloca em
determinadas épocas e culturas. O que explica essa mudanca é a dinamica do
poder fluido, devido o embate de forcas, tanto em historiadores quanto na
esfera mais ampla do que uma cultura considera um “fato histérico” ao longo
do tempo. Por isso, que s6 ¢ definivel aquilo que nio tem histéria (GM 11, 13),
ou seja, 0 que ¢ estagnado.

Apesar da sua convic¢do de que a filosofia deva ser historica,
Nietzsche compreendeu simultaneamente que a escrita filosoficamente
histérica tem um esforgo profundamente problematico. Qualquer tentativa de
descrever ou explicar um evento histérico equivale a uma descontextualizacio,
¢ ilegitima a tentativa de fixar o invaridvel com conceitos supostamente
estaticos. E, este impasse, Nietzsche descreveu em carta ao seu amigo, o
tedlogo historiador Franz Overbeck, em 23 de fevereiro de 1887: “enfim
minha desconfianca agora se volta para a questio de saber se a historia ¢é
realmente possivel? O que, entdo, queremos verificar (feststellen)? — algo que, em
um momento do acontecimento, ndo ¢ “permanente” (“feststand’)?” (KSB 8,

44 Cf. sobre a posi¢do dos outros “genealogistas” e tradicdo metafisica e entre eles e a genealogia
nietzschiana, Johnson (2010, p.116-148); ver também, Born (2010, p.202-52).
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28). A situagdo piora ao reconhecer que nio sé a realidade ¢ descrita em um
estado de fluxo, mas aquele que a reconhece esta em um estado de fluxo
semelhante.

Por todos esses problemas por nés aqui levantados sobre a relacdo
precisa do histérico com o filoséfico na genealogia, necessitam ainda ser feito
muitos esclarecimentos. Pretendemos, no final desse estudo, ter uma no¢do de
conjunto das considera¢bes de Nietzsche sobre a histéria, dentro de uma
abordagem que preserve a continuidade, a unidade e o sentindo do processo
de ressignificagdes, apresentando o seu desfecho em sua nocao de genealogia.
A genealogia, por sua vez, nio pode ser identificada nem com a teoria da
histéria nem com filosofia da histéria, ou seja, nem como ciéncia estrita nem
como metaffsica. Neste sentido, acompanhamos Martin Saar* argumentando
que o genealégico nio ¢ o tribunal do todo histérico, mas que nido ¢ algo
totalmente diferente, tampouco como algo totalmente restrito a filosofia da
histéria. Considerando que alguns dos melhores intérpretes de Nietzsche lhe
atribuem a visdo de que “a genealogia ¢ histéria corretamente praticada”, Saar
defende a tese de que a genealogia ¢ a histéria de forma diferentemente
praticada, ou seja, a histéria com uma diferenca que s6 pode ser explicada
filosoficamente — acrescentamos —, uma historia criativa.
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